اہ انی میا 


اَل حر ال متا نا اللْانوی 


سنہ 


2-9 
ےک الہمد الام النےںّے 
الد دا حیڈالکی مولات ال کت 


ان وگ عارت ا لخیاوئی 


فائدة الثالثۃ 
حرمستم التقلید فکیف وجب علی آبی حنیفة تقلیسد ابن حجر وآمشاله فی تصحیح ما 
یصححول وتضعیف ما یضعفون ؟ وکیف وجب عليه أن یفھم من ا حدیث علی تقدیر 
الصحة ما فهمە ابن حجر وغیرہ ؟ فھؤلاء فی الحقیقة آشد تقلیدا من المقلدین ؛ لآن 
القلدین إنھا یوجبسون التقلید علی غیر الجتھد للمجتھد وھؤلاء یوجبون علی الجتھدین 
تقلید آنفسھم بأن یقلد من قلدہ وإن کان غیر مجتھد ثم ہم یدعون الناس إلی ترك تقلید 
الائمة الجتھدین ویلزسونھم تقلید آنفسھم فی تصحیح ما یصححون ؛ وتضعیف ما 
یضعفون ؛ وفھم ما یفھمون ؛ والقول با یقولون ؛ وتحلیل ما یحلون ء وتحریم ما یحرمون 
تقلیدا لسلفھم ٭ وسب من یسبون ء ومدح مسن یِدحون فلما انتھی جھل ھؤلاء وضلالھم 
إلی آن تناقضت آراءهم وأفعسالھم حیث یذمون شیٹا لغیرھم ویختارون لانفسھم أقبح منهہ 
ویحرمون شیخا علی غیرھم ویوجبون علیھم آشنع منه ؛ فلا یشك عاقل فی جھلھم 
وضلالهم ‏ ولکن “ا کانت تشکیکاتھم وتلبیساتھم یختربھا الذین لا یعلمون وتروج علیھم 
رأینا کشف تلبیساتھم آحری . 

الدین القیم 


رسالة مستقلة فی الاجتھاد والتقلید 

ولا کان بحث الا جتھاد وآلت لح قلید من أعظم الملمارك بیٹنا وبینھم وأصلھا تصدینا لھذا 
الىحٹ فی ھذہ القدمة علی أبسط وج وأطنب کلام ؛ لانا رأینا آن ابن القیم الذی هو 
الأب لنوع ھذہ الفرقة قد أطال الکلام فی ھذا الباب فی ہ إعلام الموقعین ٤‏ بحیث لم یترك 
ان یاتی بعدہ مقالا وسمیناہ ب ہ الدین الیم ٢‏ لنکون رسالة مستقلة فی ھذا البحث ویکن 
إشاعتھا مستقلة للمن آراد إشاعتھا بعیٹھا أو بترجمتھا . 
شرائط الإفتاء : 

فنقول وباللہ التوفیق : قال ابن القیم فی ہ إعلام الوقعین " . 

قال : الإمام أحمد فی روایة ابنه صالح : ینبغی للرجل إذا حمل نفسے علی الفتیا ان 
یکون عالما ہوجوہ القرآن عالا بالآأآسائید الصحرحة عاًما بالسنن ۔ 

وقال فی روایة حنبل : ینبغی لن آفتی ان یکون عا ما بقول من تقدم ۱ 


گے 


فوائد ذ الفقه : 
ہہ ہس تی سس 
وقال فی روایة محمد بن عبید الله بن ا منادی وقد سمع رجلا یسأله : إذا حفظ الرجل 
مائة آلف حدیث یکون فقیھا ؟ قال : لا. قال : فمائتی ألف ؟ قال : لا . قال : ثلاثمائة 
لف ؟ قال : لا . قال : فأاربعمائة ألف ؟ قال بیدہ ھکذا وحرکھا . وقال عبد الله بن 
احمد : سالت أبی عن الرجل یکون عندہ الکتب الصنفة فیا قول رسول اللہ لا 
| والصحابة والضابعین ولیس للرجل بصیرة بالحدیث الضعصیف التروك ولا الإسناد القوی من 
الضعیف فیجسوز أن یعمل مھا شاء ویتخیر منھا فیفتی بە ویعمل ہه ؟ قال : لا یعمل حتی 
یسآل ما یؤخذ بە منھا ء فیکون یعمل علی أمر صحیح یسال من ذلك أھل العلم . 
فھذہ نصوص أحمد وھو الإمام اللجتھد وھو أتبع القوم للحدیث وأعلم بە عند ابن القیم 
ترشدك إلی وجوب التقلید علی العامة للعالم الجامع لشرائط آو اجتھاد من العلم بکٹاب الله 
وسنن رسوله والمعرفة بأقوال السلف وحفظ آربعمائة ألف حدیث إلی غیر ذلك ما لم یذکرہ 
ھھنا ۔ 
وھذا رد صریح علی ابن القیم ومقلدیه الذین یوجبون علی کل أحد تحکیم الکتاب 
والسنة عند اختلاف اللجتھدین . آلا یعلمون أن من لا یعلم ویحتاج إلی السؤال من أھل 
العلم کیف یکون حکما بین العلماء پخطیء بعضا ویصوب بعضا ؟ وھذا أمر أجلی من أن 
یخفی علی من بە آدنی فھم ؛ فالعجب کیف خفی ھذا علی مثل ابن القیم . 
وقال ابن القیم فی کتابه المذکور بعد نقل روایة ابن ا منادی ال مذکورۃ سابقا : قال آبو 
حفص : قال لی آبو إسحاق : ما جلست فی جامع المنصور للفتیا ذکرت هذہ السالة ( أی 
مسألة حفظ أرہ_صمائة ألف حدیث للفتیا ) فقال لی رجل فأنت هو ذا إلا تحفظ ھذا ا لمقدار 
حتی تفتی للناس ٠‏ فقلت لە : عافاك الله إن کنت لا أحفظ مذا القدار فإنی هو ذا آفتی 
الناس بقول من کان بحفظ ھذا القدار وأاکٹثر منە انتھی . 
وھذا یرشدك إلی أنه إذا لم یکن الرجل من أھل الفتوی والاجتھاد فعليه آن یفتی بقول 
الجتھد ۔ 
وقال ابن القیم أیضا فی کتابه المذکور : قال الشافعی فیسما رواہ عنە ا خطیب فی کتاب 
االفقيه والمتفقه ٤‏ لە : لا یحل لأاحد أن یفتی فی دین الله إلا رجلا عارفا بکتاب الله بناسخه 
ومنسوخحہ ومحکممە ومتشابھهے وتأویله وتنزیله ومکیە ومدنيه وما آرید بە ١‏ ویکون بعد ذلك 
بصیسرا بحدیث رسسول الله لگ وبالناسخ والمنسوخ ویعرف من ا حدیث مثل ما عرف من 
القرآن ٭ ویکون بصیرا باللغة بصیرا بالشعر وما یحتاج إليه للسنة والقرآن ٭ ویستعمل ھذا 


دک ےرت سے سرے کرت حر تح 
مع الإنصاف ویکون بعد ھذا مشرفا علی اختلاف أھل الأمصار وتکون لە قریحة بعد ھذا ۔ 
فإذا کان ھذا فله أن یتکلم ویفتی فی ا حلال وا رام ء وإذا لم یکن ھکذا فلیس لە أن 
یفتی؛ انتھی ۔ 

وھذا کلام جامع فی أھلیة الاجتھاد والإمام الشافعی من أئمة ا حدیث ولیس من الذین 
یقال لھم : آصحاب الرأی . وھذا یرد علی ھؤلاء الذین تسسموا بأھل ا لحدیث أبلغ رد 
ویکذبھم فیھا أقبح تکذیب . 

وقال ابن القیم فی کتابه اللذکور قال علی بن شصیق : قیل لابن المبارك : متی یفتی 
الرجل ؟ قال : إذا کان عارفا بالاثر بصیرا بالرأی . وقیل لیحیی بن آکٹم : متی یجب 
للرجل أن یفتی ؟ فقال : إذا کان بصیرا ہالرأی بصیرا بالأآثر . ثم قال ابن القیم : یریدان 
بالرآی القیاس الصحیح والمعانی والعلل الصحیحة التی علق الشارع بھسا الاأحکام وجعلھا 
مؤثرة طردا وعکسا انٹھی . 

وھذا الکلام صریح فی الرد علی ھؤلاء القوم الذین یوجبونە علی کل مکلف الاجتھاد 
بنفسے وا حکم بین العلماء الجتھدین بتخطئة بعض وتصویب بعض ہ والعصمل با حدیث 
بترجمته وإن لم یقدر علی الترجمة أیضا . 

وآخرج أبو نعیم عن أبی مصعب قال : سمعت مالکا یقول : ما افتیت حتی شھد لی 
سبعون شیخا آنی آھل لذلك . وآحرج أیضا ہو فی لہ ا حلیة ٤‏ وا خطیب فی رواۃ مالك ' 
عن خلف بن عمر قال : سمعت مالك بن أآنس یقول : ما أحلت فی الفتوی حتی سألت 
من هو أعلم منی ھل یرانی موضعا لذلك ؟ سآلت ربیعة وسالت یحبی بن سعید فأمرانی 
بذلك ۔ فقلت لە : یا با عسبد اللہ ! فلو نھوك ؟ قال : کنت انتھی . لا ینبغی لرجل أن 
یری نفسه أُھلا لشیء حتی یسآل من هو آعلم مله ء انتھی . ١‏ تزیین المالك ٤‏ للسبوطی ۔ 

وھذا نص من الإمام مسالك ان لیس کل احد أھلا للفتوی فضلا عن الحکم علی أھل 
الفتوی بالتخطئة والتصویب ؛ وإذا کان کذلك فعليه ان یستفتی العلماء إذا لم یکن من أھل 
الفتوی والاجتھاد . 

وفی ھذا رد صریح علی ہؤلاء السفھاء الذین یوجبسون الاجتھاد علی کل أحد ء فثبت 
من فتاوی أئمة الحدیث والفغة أن الا جتھاد لا یجوز لغیسر أھله . وأھله هو الذی یکون 
جامعا لشرائطہ التی وقفت علیھا من کلام الشافعی وأحمد وابن المبارك ویحبی بن آکٹم ۔ 


وہر وس ہی ۹ 

وآما غیر آھل الاجتھاد فلیس لە إلا تقلید أھل العلم ء فتبت أن أمر الاجتھاد والتقلید 
آمر متوارث من خیر القرون ہ٠‏ ولیس بمحدث فی القرن الرابع کما یزعم ھؤلاء السفھاء . 

وقال ابن القیم فی کتابه المذکور : قال الشعبی : من سرہ أن یأخذ بالوثیقة فی القضاء 
فلیاخذ بقول عمر . وقال مجاھد : إذ اختلف الناس فی شیء فانظروا ما"صنع عمر فخذوا 
بھ . 

فھذہ نصوص من الشعبی ومجاھد علی التقلید . 

وقال ابن القیم فی کتابە الملذکور قال محمد بن جریر : لم یکن أحد لە آاصحاب 
معروفون حسرروا فتباہ ومذاہبہ فی الفقه غضیر ابن مسعود ؛ وکان یترك مذہھبه وقوله لقول 
عمر ء وکان یکاد یخالفه فی شیء من مذھبے ویرجع من قوله إلی قوله . وقال الشعبی : 
کان عبد الله لا یقنت وقال : ولو قنت عمر لقنت عبد الله وقال طاوس : آدرکت سبعین 
من أصحاب رسول الله گی إِذا تدارأوا فی ش٠ء‏ انتھوا إلی قول ابن عباس . وقال أیضا : 
قال الأعمش عن إبراھیم : إنە کان لا یعدل بقول عمر وعہد الله إذا اجتمعا . فإذا اختلفا 
کان قول عبد الله أعجب إليه لأآنه کان ألطف . 

وقال فی ص ٥‏ : والذین حفظت عنھم الفنضوی من أصحاب رسول اللہ يأٍ مائة ونیف 
ثلائون نفسا ما بین رجل وامرأۃ واکٹرون منھم سبعة . 
شیوع التقلید فی عھد الصحابة 

فھذہ النصوض تدلك علی أن طربق التقلید کان شائثعا فی الصحابة والتابعین حتی کان 
بعض الجتھدین یقلد بصضا منھم فضلا عن غیر أھل الاجتھاد بل آرشدھم النبی وٍَ إلی 
التقلید حیث أمرھم باتباع سنة ا خلفاء الراشدین بل آرشدھم الله إلی التقلید حیث قال : 
طفاسالوا أھل الذکر إِن کنتم لا تعلمون ۹ . 

فالقول بأن التقلید بدعة حصدثت فی القرن الرابع و بدعة حدثت فی۔-القحزن السادس 
وکصمان ا حق أن التقلید مثوارثٹ من ع هد رسسول الله ا إلٰی زمائنا هذا ء وثابتة من 
النلصوص التی ذکرنا بعغفھا فی ھذہ الفائدة وترکنا بعضھا خحوفا من اللإطناب ؛ وبعد ھذا 
نتوجه إلی کلام ابن القیم . 

فنقول : إنه قسم التقلید إلی ثلائة أقسام : تقلید واجب ہ وتقلید جائز ‏ وتقلید حرامء 


ْ _الفائدة الثلذة 
در ہے ہہ ۱ 
وتقلید الشھود فی الشهادات ء وتقلید الخبرین فی الأخبار بشرائط واجبا ء وجعل تقلید 
العالم للعلم منه فیسما لم یجد فیه نصا تقلیدا جائزا ‏ وجعل تقلید العالم فیما وجد فیه 
نصا تقلیدا حراما ۔ ۱ 

وھذا تقسیم باطل ؛ لان الذی یقلد الراوی لا یقلدہ إلا لکون الراوی ع_اما والمروی لە 
جاھلا. وکذا القاضی یقلد الشھود فی الشهادات لا یقلدھم إلا لکوئە جاھلا ما جری 
وکونھم عال لین به . وکذا لا یقلد الخبر إلا لکونە جاھلا وکون اللخبر عالا . وکذا العالم 
إذا قلد الأعلم منە لا یقلدہ إلا لعلمه بأنه جاھمل عن ا حکم أو لعدم اعتمادہ علی عصلمه 
وکذا القلد إذا قلد اللجتھد لا یقلدہ إلا لعلمے بأنە جاھل عن ا حکم ولا یعتد بعلمه بالنص 
شیئا ؛ لأنك قد عرفت من نصوص آحمد والشافعی ومالك ان العامی لیس باھل للفتیا من 
النص بل یجب عليے السؤال من العالم ٭ بل ولیس کل عالم أھلا لە حتی یکون جامعا 
لشروط الاجتھاد التی ذکروھا . 

ولا کان منشأً التقلیسدات الثلاثة هو ا جھل أو عدم کون علمه معتدا بە شرعا فلا معنی 
لھذا القسیم ولا لجمعل تقلید الصالم مع وجود النص حراما مطلقا . وبعد ھذا الکلام 
الإجمالی نتوجه إلی نقص کلامه تفصیلا . 
ذکر الأدلة علی بطلان التقلید وا حواب عنھا 

فنقول : إنە احتج علی بطلان التقلید وکونە مذموما بالآبات ء والأاحادیث ؛ وأقوال 
ااصحابة ٭ والتابمین ؛ واقوال الجتھدین من غیر فھم الراد ء فتنبہ علی خطئہ ونقول : 

نه احتج علی بطلان التقلید بقوله تعالی : طوإِذا قیلِ َھم انبمُوا مَا اَل الله قَالُوا بل 
ٹیع ما ألفینا علیه آباءن او لو کان آباژهم لا يَقلُون شَہمَا ولا يهعَدُودٌ 4 وقول و 
ط(وکذلك ما اُرسلنا من قبلك فی فریة مُن تُذیر إِلاً قال مترفوها نَا وجدنا آباءنا علیٰ ا أمَة وإنا 
وع دوہ ڈال راو چندک باددئ ما دلو علي ام6 وقوله تعالی : 

ط(وإذا قیل لھم تعالوا ِلیٰ ما ُنزل الله وإلّی الرسول قَالُوا حسبنا ما وجدتا عليْه آبَاءَنّا 4 وقال: 
ھذا فی القرآن کٹیر یذم فیه من من أعصرض عن ما آنزل اللہ وقنع بتقلیسد الاباء ٹم قال فان 
قیسل: ِا ذم من قلد الکفار وآبائہ النین لا یعقلون شیئا ولا یھصدون ولم یذم من قلد 
العلماء الھتدین بل قد آمر بسؤال أھل الذکر وھم آھل العلم وذلك تقلید لھم ؛ فقال 


رھ سس سس ۹۱ 
تعالی: ففاسالوا أهُل الذکر إن کتتم لا تعْلَمُوث 4 وھذا آمر من لا یعلم بتقلید من یعلم . 

فا جچواب : أنە سہحانه ذم من أعرض عما آنزله إلی تقلید الاباء وھذا القدر من التقلید 
ہو ما اتفق السلف والائمة الأربعة علی ذمه وتحریه : وآما تقید من بذل جھدہ فی اتباع ما 
أنزل الله وخفی عليٍے فقلد فیه من هو آعلم منه فھذا محصمود غیر مذموم ومآجور غیر 
مأزور؛ انتھی . 

وھذا کلام فاسد ء أما أولا : فلان اللہ تعالی ذم التقلید مخالفة ا حق الثابت ولم یذمہ 
لاتباع ا حق بل أوجبە حیث آوجب اتباع الرسل وأولی الأمر منھم ؛ وأولو الأمر شامل 
للأمراء والعلماء کما هو مسلم عندہ ؛ وھل هو إلا تقلید لھم ؟ 

فلما کان التقلید نوعین : تقلید لمخالفة ا حق ء وتقلید لاتباع ا حق ؛ والأول : حرام 
والثانی : واجب فالاحتجاج بالایات الدالة علی حرمة النوع الأول من التقلیسد علی حرمة 
النوع الشانی منە لا شك أنه من تلبیس الحق بالباطل . أعصاذنا الله من سوء الفھم وفتنة 
الحجھل. 

وأما ٹانیا : فلأنه قال : ما تقلید من بذل جھدہ فی اتباع ما آنزل الله وخفی عليه بعضه 
فقلد فیه من هو أعلم منه فھذا محمود غیر مذموم ۔ فیقال لە : إذا خفی علی آحد بعض 
ما أنزل الله وقلد فیہ من ہو أعلم من ھل یکون متبعا ما آنزل الله آم لا ؟ فإن قال : لاے 
یقال لە : فکیف یکون تقلیدہ مصحمودا غیر مذموم ؟ وإن قال : نعم ء یقال لە : قد علم 
من قولك : إن اتباع ما آنزل اللہ فی حق من هو قاصر عن مصرفة ما آنزل الله من جهة 
النظر والاستدلال ء إنما هو تقلید من أعلم منہ ء فکیف تلزم التّقلید مع آن کل من یقلد 
غیرہ لا یقلدہ إلا لعلمه بقصور نفسه عن سعرفة ما أنزل الله من جھة النظر والاستدلال: 
فھذا القول منك مناقض لدعواك ورجوع إلی الحق بحیث لا تشعر ‏ فاعرف ذلك . 

ا بقل ان : ٭ ولا نَقْفٗمَا لَیْسْلَكٗ بەعلم ٭ وقال : 9 التقلید لیس بعلم 
باتفاق أھل العلم ٤‏ . 

وھو باطل آیغسا ؛ لن فیە إثبسات التنافض بین قولے تعالی : ٭فَاسالوا اه الذکر إِن 
کم لا تعَلمُون 4 حیث اوجب فیے علی ا ماھل تقلید العالم وبہین قوله تعالی : ٭ ولا 
َقْف ما لیس لَك به علمْ 4 حیث نھی فیے عن التقلید لکونە غیر علم باتفاق أھل العلم ؛ 


۹*۲ الفائدۃ الثالنة 
بہانبتکےا‪٭چھُعھےظط7ڈصحصعھمجوحچصحعحجھھہو 
واللَه منزہ عن ان یکون بین کلامیە تناقض وتدائع . فلا بد أن یقال : إدخال التحقلید فی 
قوله تعالی : ولا تقف ما لیس لك بە علم 4چ جھل من ھذا لال 

ثم هذا مناقض بکلامه أیضا؛ لانه جعل بعض التقلید محمودا غیر مذموم مع أن التقلید 
کلە غیر علم عندہ 3 فجع| بعض آفراد التقلید محمودا مع کونە غیر علم 7 وجعله منٹھیا 
عنه ؛ لکونە غیر علم تناقض منە وتھافت ٭ وھل ھذا إلا فتنة ترك التقلید ۔ ٣‏ 

احتج علیہ بقوله تعالی : طقل إنما حرم رٹی الفواحش ما ظھر منھا وما بطن والإنُم 
والبغي بغیرِ الحقِ ون تش رکا بالله ما لم ینزل بہ سلطانا ون تقولا علّی الله ما لا تعلمُون : 
انتھین 

وھو باطل أیضا؛ لانه لو کان تقلید العالم من قبیل القول علی الله ما لا یعلم لم یکن 
بعض أفراد التقلیسد محمودا ولم یکن لقوله تعالی : غ فاسالوا اھل الذکر إن کتم لا 

واحتج أیضا بقوله تعالی : ط اتبھوا ما آنزِل إليکم مِن ربکم ولا تتبعوا من دونہ أولیاءک 
فآمر باتباع النزل خاصة والقلد لیس لە علم: أن ھذا ہو النزل ء وإِن کان قد تیےتت لە 
الدلالة فی خلاف قول من قلدہ فقد علم أن تقلیدہ فی خلافہ اتباع لغیر النزل اھ ۔ 

وھو باطل أیضا ؛ لانك قد عرفت أن اتباع ما آنزل الله لە طریقان : أحدھما : النظر 
والاستدلال . والثانی : التقلید ۔ والأول وظیفة العصالم ء والثانی وطیفة ا حاھل ٠‏ فالتقلید 
داخل فی قولە تعالی : اتبعوا ما ُنرِل إليکم مَن ریکم 4 وقولہ القلد لیس لە علم: 
ان ھذا هو المنزل ٤‏ حطا؛ لانہ إن لم یکن لە علم تحقیقی فالعلم التقلیدی حاصل لە وھو 
علم معتبر شرعا لقولە تعالی : فاسالوا أھل الذکر إِن کنتم لا تعلَمون 4 وغیرہ من 
النتصوص؛ وإجماع السلف وقوله 7ن کانت قد تبینت لە الدلالة نی خلاف قول من 
قلدہ فقد علم أن تقلیسدہ فی خلافہ اتباع لغیر النزل ٥‏ باطل ؛ لان العلم ا حاصل للجاھل 
من جهھة النظر والاستدلال کالعلم 3 لحدیث یی قتلوہ فتلھم :اللہ ء لا سالوا إذ لم 
یعلمواء إنما شفاء العی السؤال فلا بد آن یکون العمل برأی نفسے اتباعا لضیر المنزل لا 
تقلید العالم ء فافھم ۔ 

واحتج ایضا بقوله تعالی : ٭ فإن تنازعتم فی شيء فرَدوہ إِلى الله وَالرسُول 4 وقال - 
امنعنا سبحانه من الرد إلی غیرہ وہذا یبطل التقلید ۔ 


تواقورق قاوم اوہ ۳ 
وھذا باطل آیضا ؛ لأن الرد إلی العالم بأحکام اللہ ورسوله رد إلی الله ورسوله ء فلا 
یکون مبطلا للتقلید . وإن صح ما قال بطل الرد إلی البخاری ومسلم وآمثالھما ایضا ء ولا 
یسلمه ھذا القائل فاعرف ذلك . 
یی ہا نب : ہ أمْحسبتم أن تترکوا وَلَما یعلم الله الین جاھدوا منکم 
ولم یْخذوا من دون الله ولا رسوله ولا الْمُژٌمنین ولیجة4 وقال : ولا ولیجة أعظم یمن جعل 
رحافرو مختارا علی کلام الله ورسسولە وکلام سائر الأمة ء یقدمه علی ذلك ویعرض 
کتاب الله وسنة رمسولە وإجماع الأمة علی قوله فما وافقه منھا قبله لموافقدے لقوله ء وما 
خالفه منھا تکلف فی ردہ وتطلب لە وجوہ ا حیل ء فإن لم تکن هذہ ولیجة فلا ندری ما 
الولٰیجة ؟ انتھی ۔ 
وھو باطل أیضا ؛ لان ا لقلد لا یپجعل إمامه کما قال بل یقلدہ لزعمه أن قوله کاشف 
عن قول الله والرسول لا؛ لانە مختار علی کلام الله والرسول بحیث یقبل ما شاء ویرد ما 
شاء فلا یکون ولیجة ء وإن کان ولیسجة فھسو من الؤمنین فلم یتخذ غیر الله والرسول 
والمژمنین ولیجة فاعرف ذلئك ۔ 
راج فا موہ خان ا یوم تب وجوهھم فی الَارِ یقولون یا لَیسَا أَطسا الله 
وأطعنا الرٴسولاً وقالوا رہتا إِنّا اُطعنا سادتنا وکبراءنا فأَضلُونا السبیلاچ وقال : ھذا نص فی 
بطلان التقلید ۔ 
ٹم قال : فإن قیل : إنما فیه ذم من قلد من أضله السبیل ء آما من ھداہ السبیل فأین ذم 
الله تقلیدء ؟ 
قیل : وجواب ھذا السؤال فی نفس ا۔-سؤال ء فإنه لا یکون العبد مھتدیا حتی یتبع ما 
آنزل الله علی رسوله ‏ فھذا القلد إن کان یعرف ما آنزل الله علی رسولە فھو مھتد ولیس 
بقلد ء وإن کان لم یعرف ما آنزل اللہ علی رسوله فھو جاھل ضال بإقرارہ علی نفسه ء 
فمن أین یصرف أنه علی هدی فی تقلیدہ ؟ وھذا جواب کل سوال یوردونە فی ھذا الباب 
أنھم إنما یقلدون آھل الھدی فھم فی تقلیدھم لیسوا کذلك . 
فان قیل : فأنتم تقرون أن الائمة القلدین فی الدین علی الھدی فمقلدوھم علی الھدی 
قطعا ؛ لآنھم سالکون خلفھم . 
قیل : سلوکھم خلفھم مبطل لتقلیدھم لھم قطعا ء فإن طریقتھم کانت اتباع الحجة ء 


الفائدة الثالثة 

ہے ےےےےح کے ا ھپ من من پ ےد ا کے کت تب 
والٹھی عن تقلیدھم ء فمن ترك ا حجة وارتکب ما نھوا عنه ونھی الله ورسوله عنه قبلھم 
فلیس علی طریقھم وھو من الخالفین لھم ٭ واا یکون علی طریقتھم من اتبع الحجة وانقاد 
الدلیل ولم یتخذ رجلا بعینہ سوی الرسول گل مختارا علی الکتاب والسنة ؛ یعرضھا علی 
قوله ء وبھذا ظھر بطلان فھم من جعل التقلید اتباعا وإیھامه وتلبیسه بل هو مخالف 
للاتباع وقد فرق الله ورسوله وأھل العلم بینھما کما فرقت ا حقائق بینھما ٠‏ فإن الاتباع 
سلوك طریق التبع ء والاإتیان بثل ما آتی بە . انتھی . 

وھو کلام مزخرف باطل من آولە إلی آخرہ ۱ 

أما أولا : فلان معنی قوله : رتا إنَ أُطعنَا سادتنا وَكبْراءنا فأَصلُونا السٔبیلا 4 إن 
ساداتنا وکبراءنا کانوا ضالین غیر مھتدین ؛ فدعونا إلی طریقتھے الضالة فاجبناھم فضللنا 
فلیس هو ما نحن فيه ؛ لآن ساداتنا وکبرائنا ‏ لیسوا علی الضلال ؛ بل ھم علی الھدی 
کما هو مسلم عند ھذا القائل أیضا ء فکیف تکون الاآیة مما نحن فیە ؟ 

وأما انیا : فلأنه قال : لا یکون العبد مهتدیا حتی یتبع ما أنزل الله علی رسوله إلخ . 
وھو وإن کان حقا إلا أُنك قد عرفت أن اتباع ما أنزل الله علی رسولە قد یکسون بالتحقیق 
وقد یکون بالتقلید ١‏ کما اعترف مذا القائل أیضا فی التقلید الذی سماہ محمودا غیر 
مذمومء فھذا القلد وإن لم یکن یعرف ما آنزل الله علی رسسولە بتحقیق نفسه إلا أنە یعرفہ 
بتقلید إمامہ؛ لآن إمامہ عرف أن ما قاله هو ما أنزل اللہ علی رسولە وإن کان ظنا واجتھادا 
محتملا للخطاً ء فلا یکون جاھلا ضالا بإقرارہ علی نفسه کما زعم ھذا القائل . 

وأآما الا : فلآن قوله : سلوکھم خلفھم مبطل لتقلیدھم قطعا إلخ ء باطل لآنه یاثبت 
عن أحد من الائمة النھی عن تقلیدہ ء ولا ثبت عن الله ورسولە بل هو تسویل محض من 
نفس ھهنا القائل . وما قال : إن طریقتھم کانت اتباع ا حجة فمن اتبع الحجة یکون سالکا 
طریقتھم دون من یقلدھم ء فھو سفسطة محصفة ؛ لان قبل الوصول إلی مرتبة الاجتھاد 
کان طریقھم التقلید یا بل بعد الوصول إلی تلك ا مرتبة أیضا کانوا یقلدون فی بعض 
السائل من هو آعلم منھم إذا لم یقفوا علی حجة فی تلك ال-ألة . 

فالمقلد الذی لم یبلغ مرتبة الاجتھاد یکون تبعا لطریقتھم لا محالة ؛ لان طریقتھم اتباع 
ا حجة بعد الوصول إلی مرتبة الا چتھاد ؛ والعلم با حجة والتقلید فی ضیر ھذہ ا حال ء 
والقلد کذلك ١‏ فکیف لا یکون سالکا طریقھم . 


فوائد ذ الفقه 
تہ ہپککھک سس ھو 

آما رابعا : فلانه قال : إِنما یکون علی طریقھم من اتبع ا حجة إلخ وھو باطل ؛ لأنه 
یوھم أن الرسول کان مختارا علی الکتاب والسنة ء والامر لیس کذلك ؛ لانہ وأ کان 
متبعا للوحی ؛ ولم یکن مختارا عليه . 

وأما خحامسا : فلانہ ادعی الفرق بین التقلید والاتباع وقسال : الاتباع سلوك طریق التبع 
والإتیان بجٹل ما آتی بہ ‏ ولم یبین معنی التسقلید ء ولو صح ما فاله لا یکون اأھل ا حدیث 
متبعین لرسول ؛ لان طریقه کان اتباع الوحی ؛ وطریقھم اتباع ما روی فلان وفلان 
وصححہ فلان وفلان ء ولیس إحدی الطریقین عین الآحری ء ولا یکونون أیضا متبعین 
لائمة ا حدیث . لان طریقھم کان تصحیح الحدیث ہظنھم واجتھادھم ء وطریق ھؤلاء 
تصحیحه بتقلیدھم فظھر أن ما قاله سفسطہة . 

ٹم احتج بقوله : ٭ اُخُذوا اُحبارھم ورہبانھم َربابا من ون الله وھی حجة باطلة ؛ 
لان التقلید الذی نحن فیه لیس من تقلیدھم الأحبار والرہبان ؛ لأنھم کانوا یجعلونھم 
مستبدین بالتحلیل والتحریم بخلاف القلدین فإنھم لا یجعلون آئمتھم کذلك ؛ بل یقبلون 
قولھم بظنھم أنھم یکشفون عن قول الله والرسول ۔ 

واحتج أیضا بقوله تعالی : ۶ مُا ذہ النمائیل اتی أَنتم لھا عاکفوت قَالوا وجدنا آباءنا 
لھا عابدین ٭ ثم قال : احتج العلماء بهذہ الأیات فی إبطال التقلیسد ؛ ولم یِنعھم کثر 
أولئك من الاحتجاج بھا ؛ لآن التشبیے لم بقع من جھة کفر أحدھما وإیان الآخر ء واما 
وقع التشبيه بین المقلدین بغیر حجة للمقلد ء کما لو قلد رجلا فکفر ء وقلد آخر فآأذنب ء 
وقلد آخر فی مسآألة فاخطاً وجھھا ؛ کان کل واحد ملوما علی التقلید من غیر حجة ؛ لان 
کل ذلك تقلید یشبه بعضه بعضا وإن اختلفت الاآثام فیە انتھی ۔ 

وھذا کلام باطل ؛ لان ذم أولئك ا لمقلدین لیس لنفس التقلید بلا حجة ء وإلا لبطل 
طریق الاتباع وأفسد بابە لأنھم اتبعوا آبائھم الضالین الضلین وجعلوہ ذریعة لرد ا حق الثابت 
وھذا لا یپوجد فی تقلید المقلدین لائمتھم الھداۃ ا مھتدین لاجل اتباع ا حق ؛ فقیاس أحدھما 
علی الآخر قیاس الضد علی الضد ۔ 

والعجب من مؤلاء أنھم یذمون القیاس والرأی ویقیسون ھم آنفسھم مثل ھذہ القیاسات 
البدیھیة البطلان ٠‏ ویذمون التقلید ویقلدون العلماء الذین یقیسون مثل ھذہ القیاسات . 


٦‏ ْ الفائدة الٹالثة 
واحتج آیغسا بقوله لگ  :‏ انقضوا زلة العالم ٣‏ وقوله : ١‏ إِن اشد ما أتخوف علی 
أمتی ثلاث : زلة العالم )۷ ال حدیث . وقال : من المعلوم ان للخوف فی زلة العالم تقلیدہ 
فُھا إذ لو لا التقلید لم یخف من زلة العالم . 

وھو باطل لآن قوله : لہ اتقوا زلة العالم ؛ إغا یکون خطابا من یعرف الزلة ؛ لآن الاتقاء 
او( المعرفة غیر ممکن فلا یکون خطابا للمقلدین الذین لا یعرفون الزلة من الصواب . ھذا 
إذا کان منشأا الزلة الاجتھاد ء وإن کان منشأھا هوی اللفس فھی وإن کان یعرفھا المقلذ أیضا 
لکنہ لا یقلدہ فیھا فلا یتعرض ا حدیث للتقلید التنازع فیه أصلا . 

وآما قوله : ۸ إن أشد ما أتخوف علی آمتی ثلاث زلة العالم ٤‏ الحدیث . فلیس فیه تھی 
عن التقلید ٭ بل تنبیے للعلماء علی أن یحتاطوا فی الإفتاء ء وفیے تقریر للتقلید ء لأنہ لو 
کان التقلید حراما لم یکن للخوف من زلة الصالم معنی ؛ فھو حجة لنا لا له . ثم ا کان 
زلة العالم مخوفة کان زلة ا جاھل العامل باجتھاد نفسه أخوف کما لا یخفی ء فکیف یجیز 
الشارع ا لجحاھل أن یعمل باجتھاد نفسه ؟ 
دینە الرجال . 

وھو باطل أیضا ؛ لان تفسیرہ علی ما روی ھذا القائل نفسه عنه أنه قال : لا یقلد نی 
فیس رفلا زوس ئن رآ کر کر ناف لا ارد الضرے اہی ملا انتتدی 
نحن فیە ١‏ ولا بقول بوجوبە ولا جوازہ أحد من اللسلمین ؛ وھو معنی قول علی : إیاکم 
والاستنان بالرجال. کما یدل علیيه قوله بعدہ : إِن الرجل یعمل بعمل أھل ا جحدة ثم ینقلب 


اح مل لال ان اص ناس می فا عائد ک د ہرا ما سار 


([ ضعیف جلدا ] رواہ البیھقی فی لہ الکبری )۲١٦/٠۰( ٤‏ + وابن عدی فی ہە الکامل /٦( ٤‏ 
۱ء والیزان ( ٭٦۹١)‏ ترجمة : کثیر بن عبد الله بن عمرو الزنی اللدنی . قال اب معین: 
لیس بشیء وقال الشافعی وأبو داود : رکن من آرکان الکذب ٤‏ وضرب احمد علی حدیثه ؛ وقال 
الدارقطنی : متروك ؛ وقال آہو حاتم : لیس بالمتین وضعفہ الشیخ الالہ4انی ‏ ضعیف ال حامع (ح/ 
۵. 

. )١٦۹١ ( : آنظر ا جچوامع‎ )٢( 


فوائد فی علوم الفقہ ۷ 
بی سے جس ے تھے ہے ٌيے سے سے ہے ہے سے سےسے سے ہے سے سس ےکہے نے ہے ٣39‏ 
التقلید قوله فی آخرہ : فإن کنتم لاہد فاعلین فبالأموات لا بالأحیاء ء انتھی . ولو کان 
حراما لا اجازہ بالاموات : 

واحتج ایغضا بقول عمر بن ا خطاب : إن حدیثکم شر ا حدیث : وإن کلامکم شر 
الکلام ٭ فإنکم قد حدثتم البأُس حتی قیل : قال فلان وقال فلان . ویترك کتاب الله ١‏ من 
کان منکم قائما فلیقم بکتاب الله وإلا فلیجلس . 

ولا حجة فيه لھم أصلا فإنه لا ذکر فيه للتقلید لا نفیا ولا إثباتا . 


وکذا لا حجة لھم فی قول علی : ل الناس ثلاثة : عالم ربانی ء ومتعلم علی سبیل 
التجاۃ ے وجج رعاع أتباع کل ناعق یبلون مع کل صائح ۴ ء انتھی . فإنه لیس فیه نھی عن 
تقلید الائمة الملجتھدین کما لا پخفی . 

وکذا لا حجة لھم فی قسولہ أيَُ : ہ یذھب العلماء ثم یتخذ الناس رؤوسا جھالا 
یسألون فیفتون بغیر علم فیضلون ویضلون ۱ ؛ لآنە لا ذکر فيه للتقلید . 

وما یقال : إن فتوی القلد فتوی بغیر علم ؛ قلت : هو باطل؛ لانە لیس هو فتوی 
ذلك ا لقلد ہل هو فتوی العالم الجتھد والقلد ناقل لە فقط ء ثم ال حدیث یدل علی جواز 
التقلیہد؛ لان فيه دلیلا علی جراز اتخاذ العلماء رؤوسا ء ولا یکون ذلك إلا بالتقلید ۔ 
وکذا قولہ قٍ : ہ من آفتی فیا بغیر ثبت فإنغا إئمھا علی من آفتاہ ؛''' ء دلیل علی جواز 
التقلید ء إذا لم یکن التقلید جائزا لم یکن إثمھا علی المفتی بل علی ال مستفتی حیث قلدہ فی 
الفتوی وارتکب ا حرام ء ولا دلیل فیه علی عدم جواز التقلید کما ادعاہ ھذا القائل وقال : 
فیه دلیل علی تحریم الاإفتاء بالتقلید فإنه بضیر ثبت فان الثبت ا حجة التی یثبت بھا ا حکم 
باتفاق الناس انتھی . 

لان الفتی فی ا حقیقة هو اللإمام احجة والمقلد ناقل لفتواء ء والإمام لا یفتی بغیر ثبت 


ء)٥١‎ ١ ؛ ومسلم فی ( العلم ٭ ح/۱۳‎ )٢٣٤٣٣٢ متفق عليه ] رواہ البخاری فی ( العلم ؛ باب‎ [ )١( 
ء واہن ماجة فی 9 المقدمة ء باب (۸)) ء وآحمد فی ڈالمسند ؟‎ )٢٥٢ والترمذی فی ( العلم ء باب‎ 
.)٣١٢۳ ۱۹۰ ء۱٦٢١‎ /٢ ( 

:)۲٢٢ صحیح ] رواہ آبو داود فی ( العلےم ء باب ۱۸) ء واہن ماجة (ح/٥٢ ) والشکاة (ح/‎ [٢( 
. )۱۱٢١/٠١ ( ء والبیھقی فی ( الکبری ؛‎ ) ۳۲۱ /۲( ٤ وأحمد فی ہ المسند‎ 


الفائدة الثالثة 

متعوصوووحرووممصوص۱جہدتے2 
ففتوی القلد فتوی من ثبت لا من غیر ثبہت کما زعمه ھذا القائل . ولا کان حال 
احتجاجات ھؤلاء القوم ما عرفت ؛ فکیف یسوغ لنا أن تجیز الاجتھاد لکل اأحد ونحرم 
التقلید لە ء ونبیح لە أن یقول فی دین الله ما شاء ویضل ویضل ؟ 

ذکر الحەجج العقلیة علی حرمة التقلید ٹم ردھا : 

ثم احتج بحجة عقلیة وقال : یقال من حکم بالتقلید : ہل لك من حجة فیما حکمت 
به ؟ فان قال : نعم ہے و مھ تو و پوس تج 
حکمت بە بغیر حجة ؛ قیل لە : فلم آرقت الدماء وأہحت الفروج وآتلفت الاموال ؟ وقد 
حرم الله ذلك إلا بحجة ء قال اللہ تعالی : ٭ إِن عندکم من سلطان بھذا٭ ای من حجة 
بھذا انتھی ۔ 

وھو سفسطة؛ لان للمقلد أن یقول : حکمت بە بحجة وھو قول الجتھد ء فإن قالوا : 
کیف اخترت قوله دون غیرہ ؟ یقسول : لیس علی أن آجمع أقوال جمیع العلماء ؛ لانہ إن 
کان ذلك لأامختیار الاحسن منھا والأرجح فلیس ھذا من شأن القلد بل هو من شأن 
الجتھد وإن کان لغیری ذلك فأی فائدة فی ھذہ الکلفة ؟ فاخترت قوله ؛ لآن فی اختیارہ 
کفایة ء کما إذا اختار آخد طبیبا للعلاج لا یقال لە : لم اخترت ھذا الطبیب دون غیرہ ؟ 
لانە یقول : فی اختیارہ کفایة فاخترته . 

ثم قال : آما من قلد فیسما یتنزل بە من أحکام شریعتہ عالما یتفق لە علی علمے فیصدر 
فی ذلك عما یخبرہ فمعصذور ؛ لآنە قد أدی ما عليه وأدی ما لزمه فیما نزل به بجھلە ‏ 
ولابد لە من تقلید عالله فیما جھلە ء لإجماع أن اللکفوف یقلد من یثق بخبرہ فی القبلة ؛ 
لانه لا یقدر علی آکثر من ذلك ء ولکن من کانت ھذہ حاله ھل یجوز لە الفتیا فی شرائع 
دین الله ؟ فیسحل غیسرہ ہ فی [إباحة الضروج ہ واإراقة الدماء ء واسترقاق الرقاب ٠‏ وإزالة 
الاملاك ؛ ویصیرها إلی ضیر من کانت فی یدہ بقول لا یعرف صحت ء ولا قام لە الدلیل 
عليه ‏ وھو مقر أن قائله یخطیء ٭ ویصیب ء وآن مخالفه فی ذلك ربا کان الصیب فیما 
خالفہ فیه ٭ فإن آجاز الفتوی لن جھل الاصل والمعنی حفظہ الفروِع لزمہ آن یجیزہ للعامةء 
وکفی بھذا جھلا وردا للقرآن . قال الله تعالی : ٭ ولا تقف تقف ما لیس لك به علم > 

سور ناک رن اق سیت مان نی ا مان خلت ان 
کان آقامھا علی بطلان التقلید فی دین الله ؛ وا مد للہ علی ذلك ء لکنە تکلم فی جواز 
إفتائه للغیر . 

فنقول : الامر الذی یبیح لە العمل بفتوی العالم مع علمه بأن عالله یخطیء ویصیب وآن 


فوائد فی علوم الفقه ۹ 
بسےیسحے سے جے سے ہے سے ٤ےس‏ سے ےھ ج٦ىسےسمسےسےےس‏ سے سے سس 
مخالفه فی ذلك ریا کان الصیب فیما خالغه فيه ء ومع جھلە عن صحة قولە ء وعجزہ 
عن إقامة دلیل عليه ٭ هو الذی یبیح لە الفتوی بقولہ من هو جاھل مثله ء کما للأعمی آن 
یخبر بالقبلة من هو مثله اعتمادا علی خبر البصیرء فإجازة العمل والمنع من الفتوی تحکم . 

وآما قولە: لزمه آن یجیزہ للعامةففيه أن لا یؤمن علیھم أنھم یستعملون قول الملجتھد فی 
محله ویراعون شرائطه فلا یلزمه إجازتھم . و نوہ نر تو سپ وو سپ ور پت 

أما قوله : إن فيه ردا للقرآن حیث قال : ڑولائقف تققف ما لیس لك بە علم 4 ففیہ أنھم قد 
یستدلون به علی حرمة نفس التقلید ١‏ وقد یجعلون نفس التقلید خارجا منه ء ویحتجون 

بە علی حرمة الاإفتاء بالتقلید ‏ فلا ندری ہأی قولھم نأخڈ وعلی أی آرائھم نعتمد ؟ 

فانظر أیھا الناظر البصسیر إلی ھؤلاء الجتھدین کیف یتناقضون فی آرائھم وفتاویھم فی 
مسصآًلة واحدة فی وقت واحد ومع ذلك یوجببون علی الامة تقلیدعم فی ترك التقلید 

ویفتحون علیھم آبواب اتباع الھوی وا جھل والغی . 

الاحتجاج علی بطلان التقلید بأقوال الائمة 
ٹم ا حواب عنه 
ثم احتج علی بطلان التقلید بآقوال الائمة ء وقسال : قد تھی الأئمة الاربعمة عن 
تقلیدھم؛ وذموا من أخذ آقوالھم بغیر حجة ؛ فقال الشافعی : مثل الذی پطلب العلم بلا 
حجة کمثٹل حاطب لیل یحمل حزمة حطب وفیه أفعی تلداغهہ وو لا یدری ذکرہ الببھقی 
وقال الزنی : اخصرت ہذا من علم الشافعی ومن معنی قولہ لاقر بە علی من آرادہ مع 
إعلامہ نھیە عن تقلیدہ وتقلید غیرہ لینظر فیه ویحتاط لدیله . 
ولا حجة لە فیےە؛ لن ما رواہ عن الشافعی لیس فیىه نھی عن التقلید ء ولو قلنا : إن 
فیه ترغیبا إلی التقلید لکان أولی؛ لآن ال حجة للمجتھد الادلة الشرعیة مثل الکتاب والسنة 
والاجماء!'' والقیاس'"'ٗ ولغیر اللجتھد قول الجتھد العارف البصیر ؛ وآما إذا اجتھد وقصد 


)١(‏ قوله : لہ الإجماع ؛ اتفاق الملجتھدین من الأمة الإسلامیة فی عصر ا حکم فی آمر من الأمور ء وکان 
أبو حنیفة وأصحابهہ یأخذون ہالإجماع فی شتی طرائقه ؛ فھم یآخذون بالإجماع القولی ء وبالإاجماع 
السکوتی ٠‏ ویعتبرون من مخالفة الإ(جحجماع ؛ أن یکون العلماء قد اختلقوا فی آمر علی رآبین اثنین ‏ 
ولم یقل أحد فی عصر من العصور غیرھما ؛ فیجیء عالم بعد ذلك ویاتی برأی یضایرھما تمام 
المغایرة ء ولا بعتبر موافقا لھما ء أو لاحدھما بأی وجە من وجوہ ا لموافقة . 

)٢(‏ قوله : لہ القیاس ؛ بیان حکم آمر غیر منصوص علی حکمہ بأمر معلوم حکمہ بالکتاب ء أو السنةء 
آو الإجماع ء لاشتراکه معه فی علة ا حکم . 


۷۲ الفائدۃ الثالثة 
اتباع ا لحجة فلا یژمن عليه أن یزعم غیر الحجة حجة کحاطب لیل یآخذ الأافعی بظنه آنه 
حطب فتلدغہ . فمثل الجتھد کالحریت ال اھر یسلك الطریق ببصیرة نفسه ٭ ومثل المقلد 
کمٹل غیر العارف بالطریق یسلك خلف ا حریت ا اھر ء ومثل الغیر المٰجتھد المقلد لنفسه 
کمثل حاطب لیل ء فھو حجة لٹا لا لە ۔ 

وأآما قوله : إن الشافعی نھی عن تقلیدہ وعن تقلید غیرہ فمحمله هو اللجتدهد الذی 
یعرف الصحیح من السقیم کما پدل عليے قوله : لینظر فيه لدینە ویحتاط لنفسه ؛ لآن من 
لا یقدر علی الاجتھاد کیف ینظر لدینه ویحتاط لنفسه ؟ وإغا هو کحاطبِ لیل یظن الأفعی 
حطبا فیأخذہ فتلدغه . 

ولو کان التقللید منھیا عنه ما أفتی الفتون بل قالوا للمصستفتیٰ : اچتھد کما نجتھد 
واعلم ا حکم من الادلة الشرعیة ولا نسالنا ء ومعلوم أنە لم یکن کكذلك فی قرن من 
القرونء بل کان ناس یستضتون وناس یفتون ء فعلم منە أُن مسلك التقلید متوارٹ من 
السلف ؛ ومسلك الاجتھاد لیر اللجتھد بدعة ابتدعھا ا جھال الذین ھم کحاطب لیل بظنھم 
غیر ا حجة حجة والأافعی حطبا . 

والعجب أنھم یذمون التقلید ومع ذلك یدعصون الناس إلی تقلیدھم فی ترك التقلید ء إذا 
عرفت حال کلام الشافعی والمزنی عرفت منەہ حال کلام غیرھما . 
عقد مجلس ا لناظرۃ بین ال مقلد وامحتھد : 

ٹم عقد مجلس الناظرۃ ة بین القلد وا جاھل المجتھدے فنقل استدلال القلد بقوله تعالی : 
فاسألوا أهُل الذکر إِن کم لا تعَمُونٌ ۹ وآجاب عنہ؛ ! بأن ما ذکرتم بعینه حجة علیکم ‏ 
فان الله سہحانهہ أمر بسؤالٍ ہل الذکر والذاکر هو القرآن والحدیث الذی أمر الله نساء نبیهہ 
ان یذکرنە بقوله : ف واذکرك ما یعلیٰ فی بیُوتن من آیات الله وَالْحكُم . 

فهذا هو الذکر الذی أمرنا باتبؿِہاعه وأسر من لا علم عندہ أن یسال أھله ء وھذا هو 
الواجب علی کل احد أن یسآل أھل العلم بالذکر الڈی أنزله علی رسوله لیخبروہ بە ء فإذا 
خبرہ بە لم یسعه غیر اتباعه . 

وھذا کان شآن أئمة أھل العلم لم یکن لھم مقلد معین یتبعصونه فی کل ما قال ء فکان 
ابن عباس رضی الله تعالی عنہ یسأل الصحابة عما قاله رسول اللہ گل آر فعلہ أو سنہ ء لا 
یسألھم عن غیر ذلك ٭ وکذلك الصحابة کانوا یسالون آمھات الژؤمنین خصوصا عائشة عن 


ید می سو ۱۹ 
فعل رسول اللہ گل فی بیتہ ء وکذلك التابعون کانوا یسآلون الصحابة عن شأن نبیھم فقطء 
وکذلك آئمة الفقه کما قال الشافعی لأحمد : یا ہا عبد اللہ ! أنت اعلم با حدیث منی فإذا 
صح ا حدیث فأعلمنی آذھب إلیيه شامیا کان آو کوفیا أو بصریا . ولم یکن احد من آھل 
العلم قط یسال عن رای رجل بعینہ ومذھبہ فیآخذ بە وحدہ ویخالف لە ما سواہ اھ . 
وھذا جواب باطل؛ لن الله تعالی قال : ہ٣‏ فَاسالوا أهُل الذكْر4 ولم یقل : فاسالوا عن 
الذکر ء فلا یختص بالسؤال عن الذکر کمسا ظنه ھذا القائل کذلك: الصحابة والتابعون ومن 
بعدمم لم یکن سؤالھم مختصا بالسسؤال عن الذکر أی القرآن واحدیث ء بل قد کان 
سؤالھم یکون عن الذکر لیعلموہ ویجتھدرا فيە إذا کانوا من أھل الاجتھاد ء وقد یکون عن 
ا حکم الشرعی فقط من غیر نقل للحدیث آو آیة القرآن آو وجه الاستدلال والاستنباط ‏ 
وھذا غیر خفی علی ھنا القائل ٭ فإنه نقل فی کتابه نظائر من ھذا اباب من فتاوی 
الصحابة وغیرھم ؛ فکیف تکون الایة مختصة بالسؤال عن الذکر أی نقل القرآن وا حدیث 
لھم لیجتھدوا فیه برأیھم کما زعمه ھذا القائل ؟ فالحجة لیس علینا بل علیھم ولله الحمد . 
وقد آخرج اہن جریر عن قبیسصة بن جاہر قال : خرجنا فکنا إذا صلینا الغداۃ افتدنا 
رواحلنا ونتماشی ونتحدث ٠‏ فبینا نحن ذات غداة إذ سنح لنا ظبی أو برح ؛ فرماہ رجل 
منا بحجر فما أخطاأً أحشاءہ فضرکب وودعه میتا ء قال : فعظمنا عليه . فلما قدمنا مكة 
خرجت معه حتی آتینا 'عمر فقص عليه القصة ؛ قال : وإذا إلی جنبه رجل کأن وجھه قلب 
فضة یعنی عبد الرحمن بن عوف فالتفت إلی صاحبهہ فکلەہ ال : ثم اقبل إلی الرجل 
قال: أعمدا قتلته آم خطاً ؟ قإل الرجل : لقد تعمدت رميه وما آردت قتله ء فقال عمر : 
ما آراك إلا قد أشرکت ہین العیمد وا خطاً ء اعمد إلی شاة فاذبحھا وتصبدق بلحمھا واسق 
اإھابھا ۔ قال : فقمنا من عندہ فقلت : أیھا الرجل عظم شتعائر الله فحاور آمیر الؤمنین ما 
یفتیك ۰ء حتی سال صاحبه اعمد إلی ناقتك فانحرھا ففعل ذلك ء قال قبیصة : ولا آذکر 
الایة من سورة الائدۃ طإ یحکم به ذوا عدل مَنَكَمٌہ قال : فبلغ عمر مقالتی فلم ہنجانا من 
إلا ومعده الدرة ء قال : فعلا صاحبی ضربا بالدرۃ وجعل یقول : آقتلت فی ا حرم وسفھت 
الحکم ؟ قال : ثم آقبل علی فقلت : یا أمیر الؤمنین ! لا أحل لك الیوم شبئا یحرم عليك 
منی ٠‏ قال : یا قبیصة بن جاہر ! إنی آراك شاب السن فسیح الصدر بین اللسان وإن الشاب 
یکون فیه تسعة أخلاق حسنة وخلق سیء فیفسد الٗخلق السیء الاخلاق احستة ؛ فإیاك 
وعثرات الشہاب . رواہ المسعودی عن عبد الللك بن عمیر عن قببصة ہن جابر بھذا السیاق 


الفائدۂ الكثاكثة 

ا ہے ے ۔ے ے ے ے ے ے سے ح رت ح سے ح ح تس سرت 
درا یں مر سرد لقن سی :شع ایس ابہان فرح رکا ارت کا 
وصاحب لی ظبیا فی العقبة فاصبتہ فأنیت عمر بن ال خطاب فذکرت ذلك لە ؛ فاقبل علی 
رجل إلی جنبه فنظر فی ذلك فسقال : اذبح شاة . فانصرفت فأثیت صاحہبی فقلت : إن 
أمیر اللؤمنین لم یدر ما یقول ؛ فقال صاحبی : انحر ناقتك : فسمعھا عمر بن ا خطاب 
فاقبل علی ضربا بالدرة ء وقال : تقتل الصید وأنت محرم ؟ وتغمض الفتیا ؟ إن الله تعالی 
یقول فی کتابه : فیحکم یہ ذوا عدُل منکم 4 ہذا ابن عوف وأنا عمر . 

ورواہ أیضا ہشیم ؛ عن حصینء عن الشعبیء عن قبیصة بھذا السیاق ابن جریر . 
وھذا یعلمك سیرۃ الصحابة فی الفتوی ء ویدلك علی آنھم لم یکونوا غیر مقیدین بنقل 
الأية والحدیث فی جواب سؤال السائل بل کانوا یفضتونە بىا فموا من آلایة والحدیث 
ویضربون من خالفھم باجتھاد نقسه وھو غیر مجتھد أو برآی غیرہ وھو غیر مجتھد فاعرف 
ذلك ۔ 

وما قال ھذا القائل : إنه لم یکن لھم مقلد معین یتبعوله فی کل ما قال. فا جحواب عنە: 
أنه إن لم یکن لھم مقلد معین فھل کان لھم محدث یضع لھم أصول تنقید ا لحدیث فیصحح 
بعضه ویضعف بعضە والناس یعتمدون علی تصحیحہ وتضعیفہ وتوثیقه ونوهینە ؟ 

إان قلت : نعم ؛ قلنا : سم لنا وإِن قلت : فمن أین أحدثتم ھلہ الطریقة ؟ 

فان قلت : لم یکن |ذ ذاك حاجة إلی فن التنقید لغلبة الصدق والصلاح علی الناس ۔ 
قلنا : وکذلك لم یکن إذ ذاك حاجة إلی تقلید المعین لغلبة الصدق والصلاح ء بل ولم 
یکن یِکن لعدم انضباط ا مذاھب وشیوعھا إذ ذاك فلو التزم أحد فی ذلك الزمان تقلید المعین 
ضاق علیہ الأمر ووقع فی حرج شدید بخلاف زماننا ء فکیف یقاس زماننا بزمانھم وحالنا 
بحالھم ؟ 

ٹم مما ثبت جواز التقلید فالواحد والائة سواء ؛ فما بالکم تجیزون تقلید امائة ولا تجیزون 
تقلید الواحد ؟ 

فإن قلت : فما بالکم تجیزون تقلید الواحد ولا تجیزون تقلید ا ائة مع أن التقلید الثانی 
کان متعارفا فی السلف ؟ قلنا : قد اعترفت فی ھذا الکتاب بآن بعض الاحکام تتبدل بتبدل 
الزمان والاحوال فاإنك قد عقدت لھذا فصلا وأطلت فیه الکلام ‏ وکذا اصترفت بآن سد 


نوائد ذ الَقه 
جک حمئشسیس-ب-‫سسے ىجخ 
ذریعة اللحرم واجب وعقدت لے أیضا فصلا ء وآأنت لا یخفی عليك أن فتح ھنذا الباب 
للناس فی ھذہ الأازمنة التی الغالب علی أھلھا ا جھل والشر واتباع الھوی یفتح علیھم آبواب 
تتبع الرخص واتباع الھوی والغوایة ء وقد نقلت أنت نفسك فی ھذا الکتاب عن ابن ا مبارك 
آنه قال : اخبرنی اللعستمر بن سلیمان قال : رآنی أبی وآنا أنشد الشعر فقال : یا بنی ! لا 
تنشد الشعر فقلت : یا آبت ! کان الحسن ینشد الشعر ء وکان ابن سیرین ینشد ء فقال : 
ای بنی ! إن آخذت بشر ما فی ا حسن وبشر ما فی ابن سیسرین اجتمع فیيك الشر کلە . 
وقلت آیضا : قال سلیمان التیمی : إن اأخذت برخصة کل عالم اجتمع فيك الشر کلە . 

فھذا هو العذر فی منعنا من تقلید کل من شاءہ ؛ ولا نقول بعدم جوازہ رأأسا حتی 
یستج علینا بعمل السلف . فلمسا کان حال تقلید الائمة هذا فما ظنك بإجازة أن یترك 
التقالید رآسا ویصمل ما یری آو یقلد من شاء فیما شاء ؟ فافھم ولا تکن من الکابرین 
اللجحادلین . 

ثم نقل استدلال القلد بأنه قد آرشد النبی گأُ من لا یعلم إلی سؤال من یعلم فقال فی 
حدیث صاحب الشجة : وه الا سألوا إذ لم یعلمسون اما شفاء العی السؤال 9۸ وآجاب 
عنه: بآنه من آکبر الحجج علی المقلدین ؛ لأنە یدل علی تحریم الإضتاء بغیرِعلم ء والتقلید 
لیس بعلم باتفاق أھل العلم ۔ 

وهذا جواب باطل ؛ لان الذین آفتوا صاحب الشجة لم یفضتوا بالقلید بل أفتوہ 
باجتھادھم فی القرآن ء فا حدیث إنما یکون دالا علی تحصریم الإفتاء من القسرآن وا حدیث 
باجتھاد نفسه إذا لم یکن أھلا للاجتھاد ؛ کما یفعل ھؤلاء الجتھدون الذین یضلون الناس 
بإفتائھم بغیر علمء فیکون دالا علی وجسوب التقلید من لیس باھل ملاجتھاد وھو الدعی : 
فھو حجة للمقلدین لا علیھم کما زعم ھذا القائل . 

وآما آن الإفتاء بالتقلید إفتاء بغیر علم فیحرم . 


فا حواب : أن ا لقلد لیس ہمفتی ہل الفتی هو المجتھد والمقلد ناقل لفتواہ ء وفتوی الجتھد 


1)١(‏ صحیح ] رواہ البیھقی فی 9 الکبری ٤‏ (۲۲۸/۱ ء ۲٥۷‏ ) والبغوی ( ٢٥٥/۱‏ ) والقرطبی فی 
0التفسپر )۲۱۸/٥ ( ٤‏ ء والرواء (۱/ .)١١٢‏ 


٤‏ الفائدة الٹالثة 
00066ہصح صصح تب تہب تہ ےہ ہے نے2 
اأھل العلم ؛ فلا ندری من أھل ھل العلم الذین اتفقوا علی کون التقلید ضیر علم . وقد قال 
اللہ تعالی : فؤ فاسلوا أمْل الذکر إِن کت لا تعلمُون 4 وھو یدل علی ان التقلید علم ؛ ؛ لآن 
الله تعالی مر الذین لا یعلمون بالسؤال لرفع ا جچهل ٠‏ فلو کانوا بعد السؤال آیضا جاھلین 
غیر عا لین فما فائدة السؤال ؟ فدل علی ان دعوی کون التقلید جھلا غیر علم باطل ٠‏ 

ٹم نقل استدلال القلد بأنه قال أبو العسیف الذی زنی بامرأۃ مستأاجرة : إنی سألت أھل 
العلم فأخبرونی نما علی ابنی مائة جلدۃ وتغریب عام وآن علی امرأۃ ھذا الرجم ء فلم ینکر 
عليه رسول الله چا تقلید أھل العلم . 

واجاب عنە: بآأنه لم ینکرہ عليه؛ لآأنھم اأخہروہ بسنة رسول اللہ گا ولم یکن ثمة سؤال 
تن رام رتو 

وھذا جواب باطل؛ لآتھم أآخبروہ با حکم الشرعی ولم پحدثوہ حدیٹا علی وجه الروایة 
ومع ذلك قلدھم هو رلم یتکرہ عليه رسول الله قگأُْ ١‏ فدل ذلك علی أن فتوی أھل العلم 
حجة علی ا جاھل وإن لم یقولوا : حدثنا فلان عن فلان إلی آخرہ . وآما قوله : إِنه لم 
یکن هناك سؤال عن رأیھم ومذھبھم ء فالمقلد لا یسال أیضا عن ری الملجتھد ومذھہبه بل 
یساله عن ا حکم الشرعی عندہ کما سألھم أبو العسیف عنه فا جحواب غیر صحیح 
والاستدلال تام . 

ثم نقل استدلال المقلد بقول عمر فی الکلالة :: إلی أستحیی من الله أن أخالف أبا بکر . 
وأ جاب عنه من خمسة أوجہ : 

الوجے الأول : آنھم اختصروا ا حدیث وحذفوا منە ما یبطل استدلالھم ء شم ذکر 
ا حدیث وقال : إن أہا بکر قال فی الکلالة : اقضی فپبھا برأبی فإن یکن صراہا فمن الله وإن 
یکن مخطا فمنی ومن الشیطان ؛ والله منه بریء ؛ وھو ما دون الولد والوالد ''ٗ. فقال عمر 
ابن الخطاب : إنی لأستحیی من الله أن أخالف ابا ہبکر ٭ هذا ہو الحدیث . فاستحیاء عمر 
إنھا کان عن تخطتته فی اعصتراف ہجواز الخطاً عليه وإغا لیس کلامه کله صواہا مأمونا عليه 
الخطاً ولم یکن عن مخالفته فی نفس الألة ء ویدل عليه أنە آقر عند موتە آنە لم یقض فی 
الکلالة بشیء ء وقد اعترف آنه لم یفھمھا ؛ انتھی بمحصله . 


1)١(‏ صحیح ] رواہ آبو داود فی ( النکاح ج باب 1 ۱ لٰ : 6 والدارمی ([ح/ ۲۹۷۲ ا ٤‏ واحمد فی 
:ا |٤ ( ٠‏ ۲۷۸) ۔ 


فوائد فی علوم الفقه ۵ 

وھذا جواب باطل قطعا ‏ وما قال فی معنی کلام عمر هو بالتحریف أشبه منە بالتاویل ؛ 
لان جواز الخطاً علیه ١‏ وعدم کون کل کلامه صوابا مأمونا عليه الخطاً لم یکن محتملا 
للمخالمفة ؛ لکونە معلوما بالضرورة ہدون اعترافه أیضا ؛ ثم الخالفة فیه لم یکن موجبا 
للاستحیاء ؛ لأنه کان لە أن یقول : إنما قال ذلك هضما للفسه : والواقع لیس کذلكء فلا 
یکون معنی کلامہ ما ذکرہ هذا القائل ء بل معئنی کلامە أنه استحیا من مخالفتہ فی نفس 
الآلة ء لأنھا کائت محتملة الخالفة وکانت الخالفة فيه موجبة للاستحیاء فی الجملة ؛ 
لکونە أکبر من وأعلم . 

ولا بخالفه ما روی عنە أنه أقر عند موته أنە لم یقض فی الکلالة بشیء وآنه لم یفھمھا؛ 
لان معنی قوله: إنه لم یقض فیھا بشیء یخالف آبا بکر ہل قلد فیھا با بکر ؛ لانه یفھمھا 
فھما یلجثە إلی مخالفة أہی بکر ٭ وعلی ھذا تتفق کلماته بلا کلفة واللہ أعلم ء وانظر باب 
الکلالة من 9 إعلاء السنن ؛ یتضح لك حقیقة ما قلنا . 

والوجه الثانی : أنە قال : خلاف عمر لابی بکر أشھر من أن یذکر ؛ وعد مسائل . 

وهھذا جواب باطل ایضا؛ لأنا ما ندعی أن عمر کان یقلد آبا بکر فی کل شبء وإما 
ندعی ألە قلد أبا بکر فی الکلالة ء فخلافہ فی غیرھا لا یضرنا ؛ لان کان مجتھدا مستقلا 
جائز الخالفة فیما خالف . 

والوجه الثالث : أنە قال: لو قدر تقلید عمر لأبہی ہکر فی کل ما قاله لم یکن فی ذلك 
مستراح لمقلدی من هو بعد الصحابة ممن لا یدانی الصحابة ولا یقارنھم ٭ فإن کان کما 
زعمتم لکم أسوۃ بعمر فقلدوا أہا بکر واترکوا تقلید غیسرہ ٠‏ واللہ ورسوله وجمیع عبادہ 
یحمدونکم علی ھذا التقلید ما لا پحمدونکم علی تقلید غیرہ . 

وھذا جواب ساقط ؛ لانا لا ندعی أن عمر قلد أہا کر فی کل ما یقوله بل مدعانا هو 
إثبات نفس التقلید وھو ثابت من تقلید عمر لأہی بکر فی مسألة الکلالة . 

ولو قدر أن سمر قلد أبا بکر فی کل ما یقوله لا یلزمنا أن نقلد آبا بکر کذلك ؛ لان 
تقلید عمر لاہی بکر کان مکنا لە لتیسر الرجوع لە إليه فی کل ما یعتبر بە؛ لکونە حاضرا 
عندہ غیر غائب ؛ء ولا پتیسر لنا ھذا؛ لأنه لیس مذھبه بمدنا فی کل باب من آبواب الفقه ء 
بخلاف من نقلدہ فان مذھبه دنا فیشیسر لٹا الرجوع إليه والواجب علینا هو تقلید العالم 
الجتھد لا تقلیسد مجتھد خاص فلما قلدنا إماما برأت ذمتنا ولا یمکن أن یقال : لم قلدت 


الفائدة الالثة 
هذا ولم لم تقلد ذلك ؟ ثم لو قلدنا أبا بکر أیفسا "ا سلمنا من ألسنتکم؛ لآن أبا بکر أیضا 
لیس معصوما من ا خطاولا رسولا: ولا حجة عصندکم فی کلام غیر الصصوم وغیر 
الرسول: فکیف تحمدوننا علی ھذا التقلید وإن حسمدنا الله ورسوله کما هو یحمدوننا علی 
تقلید الإمام اللجتھد . 

والوجه الرابع : آنه قال : إِن القلدین لأئمتھم لم یستحیوا مما استحیا منە عمر؛ لأتھم 
یخالفون ابا بکر وعمر ومن معه ولا یستحیون من ذلك لقول من قلدوہ من الائمة ء بل قد 
صرح بعض غلاتھم فی بعض کتە الأصولیة أنه لا یجوز تقلید أبی بکر وعمر ویجب تقلید 
الشافعی ؛ فیا للعجب ! الذی أوجب عليکم تقلید الشافعی حرم علیکم تقلید بی ہکر 
وعمر اھ . 

وھذا جواب باطل؛ لأآن عمر إن استحبی من مخالفة أپی ہکر فی مآألة واحدة وخالفه 
فی مسائل فائمتنا یستحیون من مخالتهہ فی مسائل ویخالفونه فی بعضھا ء وکذا نحن 
نستحبی من مخالفته فی بعضھا وعدم مخالفته فی بعضھا تقلیدا لائمتنا فکیف یقال : إنا 
لا نستحبی من مخالفة آأبی باکر وعمر ؟ . 

والوجہ ا لحخامس : ما سنا ےھر سا اکر تس ٭ فھل 
فی ھذا دلیل علی جواز اتخاذ رجل بعینە بمنزلة نصوص الشارع لا یلتفت إلی قول من سواہ 
ولا إلی نصوص الشارع إلا ہٰذا وافقت قولە : فھذا والله هو الذی اأجمعت الامة علی أنهہ 
محرم فی دین الله ٠‏ ولم یظھر فی الأمة إلا بعد انقراض القرون الفاضلة اھ . 

وهذا جواب باطل أیضا؛ لأنە ا ثبت من تقلید عمر لأبی بکر فی مسآلة جواز التقلید 
لعذر ال چھل آو عدم الاعتماد علی علمه ثبت جوازہ فی آلاف من السائل بذلك العذر ء 
لاشتراك العلة النتجة ء ولا دلیل عندکم علی الفرق بین السَآلة والمسائل ٠‏ والشسخص 
الواحد والآشخاص الکثیرین ء فالطعن علی التقلید الشخصی جھل محض . 

والقول بأنه: أجمعت الأمة علی أنە مسحرم فی دین الله ء افتراء علی الأمة ء بل الأمة 
مجتمعة علی جوازہ قولا وعملا سوی طائفة شاذۃ فاذۃ ء وإغا الحرم اللجمع علی حرمتهہ 
ہو أن یجعل أحد متبوعا بنفسه ویجعل قوله أصلا برأسە قاضیا علی قول الله والرسول ؛ 
والتقلید الذی نحن فیه لیس کذلك؛ لأنه کفر بواح لا یقول بە آحد من السلمینء وإغا نقلد 
من نقلد؛ لانا نعلم أنه یعلمنا أحکام الله ورسوله وبھدینا سبیل الرشاد لا لآله متبوع بنفسه . 


فوائد فی علوم الفقه 

فوائد فی علوم ۹0۱۷ 
یجےیے ہے ہے ہے سے سے ارےااآرےارےسےسےسےجےسےس سے سے سے 2+ 

فان قلت : إن کان الأمر کما قلتم فکیف لا تترکون قوله بعد ظھور قول الله والرسول 
علی خلافہ ؟ . 

قلنا : هذا هو منشأ ظنکم الفاسد واعت‌قادکم الباطل أنا نرجح قول الإمام علی قول الله 
ورسولە مع أن الأمر لیس کذلك ؛ وحقیقة الأمر أن ظھور قول الله ورسوله علی خلاف 
قول الإمام موقٹوف علی أمرین : اُحہدھما: ان یعلم أُن ذللذ قول الله والرسول 3 والثانی : ۱ 
ان یعلم أآنە مخالف لقول الإمام ء ولا علم عند المقلد بأاحد من ھذین الآمرین ؛ لان ھذا 
العلم موقوف جعلی الاستدلال ء والمقلد إما لا یقدر عليه أآصلا ء آو یکون استدلاله غیر 
قابل للاعتبار شرعا کاستدلال من استدل علی وجوب الغسل علی المشجوج باآیة التیمم . 

وإذا کان الأمر کذلك فکیف یکن لە أن یحکم علی الج تد بأنه خالف حکم الله 
ورسوله باجتھاد نفسه ؟ وإذا لم یکن لە ذلك فکیف یترك قولە للمخالفة ؟ فا حاصل: أن 
عدم ترك المقلد قول الإمام للحدیث وضیرہ لیس لآن قول الإمام راجح عندہ علی قول الله 
والرسول حاشاہ من ذلك ؛ بل لأاجل أنە لم یثبت عندہ مخالفة الإمام لقول الله والرسول . 

فإن قلت : إن کان لا یعلم ھو اللخالفة بنفسه فنحن والعلماء الآخرون معنا نعلمه بأن 
إمامه خالف ا حدیث . 

قلنا : إن صدقکم فی ھذا القول بالاستدلال فھو لیس بأھل للاستدلال ؛ ولا یعتمد 
علی صحة استدلاله فکیف بالتصدیق ؟ وإن صدفکم بدون حجة یکون مقلدا لکم ؛ ولیس 
أحد التقلیدین أولی من الآخر ؛ فکیف یترك تقلیدہ السابق ویرجع إلی تقلیدکم ؟ فانکشف 
غبار الطعن واللجاج ولله الحمد ۔ 
الاخذ إنما کان موافقة رأیه رأی عمر ؛ ولم یکن علی وجه التقلید ؛ لأنه کان یخالف عمر 
کرات 

وا جواب عنە: أنە لو کان ھذا الأخذ للموافقة فلم یکن وجه لتخصیص عمر ء فإنه قد 
کان یوافق عسمر ء وقد کان یوافق غیرہ ء بل معناہ الظاھر: آنە إذا لم یظھر لە دلیل فی 
الملألة کان یأاخذ بقول عمر اعحتمادا علی علمه ودقة نظرہ فی الدین ٠‏ وھذا هو التقلید ولا 


۹۰۸ ٔ۹ الفائدۃ الثالئنۃ 
بے ےجب ہے ہے ہے ہے سے رےارےجر ےس ےسے سے سشےسےسےسےہسےس+ 


یضر مسخالفتہ لعمر عند ظھور الدلیل علی خلافه عندہ ؛ لأنه کان إماما مجتھدا جائز 
الخالفة ء فاندفع ا جچواب ٠ء‏ واستقام الاستدلال . 

ثم نقل استدلال القلد أن عبد الله کان یدع قوله لقول عمر ء وآبو موسی کان یدع قوله 
لقول علی ؛ وزید یدع قوله لقول آبی بن کعب ء وآجاب عنە: ہأنھم کانوا یدعون أقوالھم 
لأقوال ھؤلاء؛ لأنھم یقسولون القول ویقول ہؤلاء ء فیکون الدلیل معھم فیرجعون إلیھم 
ویدعون أقوالھم لا آنھم کانوا یدعون ما یعرفون من السنة تقلیدا لھؤلاء کما یفعله فرقة 
التقلید ٭ بل من تأمل سیرۃة الوم رأی أنھم کانوا إذا ظھرت لھم السنة لم یکونوا یدعونھا 
لقول احد کائنا من کان ؛ وکان ابن عمر یدع قول عمر إذا ظھرت لە السنة ؛ وابن عباس 
ینکر علی من یعارض ما بلغه من السنة بقوله : ١‏ قال أہو بکر وعمر ؛ وبقول : یوشك أن 
تنزل علیکم حجارة من السماء ؛ أقول : قال رسول اللہ ا تقولون : قال آہو بکر وعمر. 

وا جواب عنە: لو کان ترکھم أآقوالھم بظھور الدلیل علی خلافھا لم یکن ھذا ترکا 
لاقوالھم لقول عمر وعلی وآبی بن کعب بل للدلیل ء فالصحیح ہو ما قاله القلد : إنہ 
کان تقلیدا لھم . 

والتحقیق: ان الجتھد إذا کان عندہ حجة فی السألة بحیث ینشرح لھا صدرہ ٠‏ ویطمئن 
إلیھا قلبە لا برجع عنھا لقول آحد ؛ أآما إذا لم یکن عندہ حجة کذلك ٭ فھو یرجع إلی 
قول سن ہو آفقہ منہ وأعلم ء ویترك قوله تقلیدا واتباعا لە ء وھذا ہو مسعنی ترك این 
مسعود قوله لقول عمر ؛ وترك آبی موسی قولە لقول علی ؛ وترك زید قوله لقول أبی بن 
کعب ؛ وبھذا یرتفع التدافع من أفعال الصحابة . 

وآما ما قسال : إن ابن عباس کان ینکر علی من کان یعارض قسول رسول اللہ گل بقول 
ابی بکر وعمر ؛ فظھر منە آنه قد کان فی السلف آیى ضا من یقلد آبا بکر وعمر مثل تقلیدنا 
آئمتنا ‏ ویظھر منە ان هذا التقلید لیس بحدث حدث بعد انقراض القرون الفاضلة ۔ 


بقی إنکار ابن عباس علیھم ہ فال جحواب عنە: ان ابن عہاس کان یفعل مثل ما فعلوا ویرد 
الا وا ا اھ ون وأن آبا ریرۃ کان ینکر عليه باشد ما ینکر هو علیھم؛ لانه آنکر 


فوائد فی علوم الفقه ۹ 
عليه ردہ قول رسول الله گی بالرأی والقیاس فی م۔ألة الوضوء ما مست ۶ النارء والغسل 
من حمل ال حنازة وإن کان لردہ محمل صحیح ٠‏ وھو أنه رد علی أبی ھریرۃ روایته ہظنہ آنه 
اأخطأً فی الروایة ١‏ ولم یکن ھهذا ردا لقسول رسسول الله قُ حاشا جنابہ من ذلك ء 
فلمعارضتھم أیضا محمل صحیح وهو أنە لم یکن ھذا ردا لقول رسول الله وأ ومعارضتہ 
بقول أبی بکر وعمر حاشاھم من ذلك بل کان ذلك معصارضة:لفتوی ابن عباس لفتاوی أبی 
بکر وعمر . ْ 

ومحصل ا لمعارضة: أنك تقول ہذا وتحتج بھذا ا حدیث ہ وأبو بکر وعمر یقولان خلافہ 
وھم أعلم ملك وأعرف بالحدیث فلا نترك قولھما لقولك ؛ فلا حجة لھذا القائل فی إنکار 
ابن عہاس ء بل ہذہ الروایة حجة واضحة علیھم لو کانوا یفقھون . 

والعجب أنە قال قہل هذا : نحن نشھد الله شهادة نسآل عنھا یوم نلقاء أنە إِذٛا صح عن 
الخلیفضتین الراشدین الذین أمرنا رسول الله وأ باتباعھما والاقتداء بھما قول وأطبق أھل 
الأرض علی خلافه لم نلتفت إلی أحد منھم ء ومع ذلك هو محتج باإنکار ابن عباس علی 
من یتبع رسول الله قيٍ باتباعہ ال خلیفتین الراشدین الذین أمر رسول الله پگ باتباعھما وھل 
هذا إلا تھافت وتناقض ؟ ۔ 

ٹم نقل استلال ا لمقلد بقول مسروق : ما کنت أدِع قول ابن مسعود بقول حد من 
الناس ۔ 

واجاب عنە بثل ما أجاب عن قول ابن مسصود وغیرہ ؛ وھو أفسد وأفسد ؛لآن ھذا 

الکلام نص فی التقلید للوجود ا لمعین وعذر الموافقة أبطل . 

ٹم نقل استدلال القلد بقوله تعالی : ط اَطیمُوا الله واطیعوا الرسول وأُولی الأَمرِ منکم*٭ 
ووجه الاستدلال: أن العلماء من أولی الأمر فیجب طاعتھم بأمر الله وھو التقلید . 


/ ح٤ رواہ مسلم فی ( ا حیض‎ ٤ قلت : ورد فی ا حدیث الصحیح : ہ توضؤوا مما مست النار‎ )١( 
المسندا‎ ٢ ء وآحمد فی‎ ) ٦۸۷ ء وابو داود ( ح/۱۹۰۵) ء وابن ماجة (ح/٥۸] ء‎ )۳٣٣ ۲ء‎ 
/۱( ء واہو عوانة‎ )۱٥١ ء۱٢١١‎ /١( ٤ والبيھقی فی ا الکبری‎ : )٣۷٤ ۲۷ء۰‎ ء۲٦٢٢‎ /٢ ( 
ء والطبرانی فی 3 الکبیسر ؛‎ )۱٥۸٥۰ /٤ ١ ۸۸۳ /۳ ( ٤ ۹ءء وابن عصدی فی ( الکامل‎ 
.)۱۳۹ ۱۰۷/٥ ء۱٦۱۷‎ /٤( 


الفائدۃ الثالئۃ 

کووےوحہوےدحےہےحمہحصححےد 

واجاب عنە من وجوہ : 

اُحدھا : أله یجب طاعتھم تبعا لطاعة الله ورسولە ولیس فيه الأمر بتقدیم آراء الرجال 
علی سنة رسول الله يك وإیثار التقلید ۔ 

والجواب عنە : ان ھذا ال جواب مہنی علی زعمے الباطل أن المقلدین یقدمون آراء الرجال 
علی سنة رمسول اللہ ا وقد عصرفت بطلانه وا حق: أنھم بقلدونھم لزعمھم أن آراءھم 
کاشفة عن سنة رسول اللہ و غیر معارضۃة لھا ؛ دلیل ذلك قولھم : إن قیاس الجتھد 
مظھر لامثبت فاندفع ا حواب واستقام الاستدلال . 

وثانیھا : أن هذہ الأیة من اکبر ا حجج علیھم وأعظمھا إبطالا للتقلید ؛ لان الله أمر فیھا 
بطاعة الله ورسوله ؛ وطاعة اللہ ورسولە لا تمکن إلا بامتثال آوامرھما والاجتناب عن 
نوامیفما : والامثال بالأوامر والاجتناب عن النوامی غیر ممکن ہدون العسلم بالأوامر 
والنواھی والعلم لا یحصل من التقلید واللقلد مقر علیٰ نفسه بأنه لیس من ہل العلم بأوامر 
ال ره وإنغا هو مقلد فیھا لآھل العلم فلا بکنہ تحقیق طاعة اللہ ورسولہ . 

وھذا جواب باطل وإلا لزم أن من أطاع الله بتقلید رسسولہ لا یکون مطیعا لہ ء بل 
للرسول فقط ‏ ولا یقسول بە إلا جاھل أو مکابر ء والصحیح: أن العلم کما یحصل 
بالاستدلال یحصل أیضا بالتقلید وھذا العلم فی الإطاعة ٠‏ والیٴطاعة غیر موقوفة علی العلم 
الاستدلالی . 

وٹالٹھا : ان آھل العلم نھوا عن تقلیدھم فیجب طاعتھم فی ذلك بترك التقلید . 

وا جواب عنەہ: أن هذا باطل ؛لأنه لم یثبت عن أحد منھم النھی عن تقلیدہ مطلقا ء ولو 
ثبت عنھم فترك التقلید لقضولھم هو عین التقلید وو مٹھی عنه عندکم ء ٠‏ فکیف یجب ترك 
اتقلید بتقلید قولھم ؟ فالامر بتقلیدھم فی آمرهم بترك التقلید یجاب للنقیضین وھو جھل. 

ورابسھا : أنه قال سبحانه :فا تنازضتم في شی ء فَرَدُوہإلی الله وَالرسُول )پچ 
[النساء/۹٥]‏ وھذا صریح فی |إبطال التقلیىد والمنع من رد التنازع فيە إلی رأی أو مذھب أو 
تقلید ‏ وھو جواب باطل ؛لائە ما أوجب اللہ تعالی علی ا ماعلین تقلید العالین لکونھم 
کاشفین عن حکم اللہ ورسوله فرد ال حاھلین التنازعین لامر إلی آھل العلم رد بعینہ إلی الله 
ورسوله ولیس برد إلی رأی أو مذھب أو تقلید کما یزعم هذا القائل ۔ 


ثم آورد علی نفسے سزالا وقال . لو کانوا یطاعون فیسما یخبرون بە عن اللہ ورسولهہ 


فوائد ۂ لن 
کانت الطاعة لله ولرسولە لا لھم ؛ فما ھی طاعتھم الختصة بھم ؟ 

واأجاب عنەه: بانه لیس لھم طاعة مختصة بھم بل طاعتھم تبع لطاعة الرسول ؛ولٰذا 
قرنھا بطاعته ولم یفصلھا عنھا بولە : أطیعوا ٤‏ کما فصل طاعة الرسولِ عن طاعة الله؛ 
لکونھا طاعة مستقلة ء وھذا السؤال وا حواب ساقطان ؛لأنە لا یدعی أحد أن للعلماء طاعة 
مسقلة بل الطاعة الستقلة مخعصۃة باللہ تعالی واما یطاع الرسول لکونە مسخبرا عن حکم 
الله ویطاع العلماء لکونھم مخبرین عن أأحکام الله ورسولے ء فادعاء استقلال الطاعة 
للرسول باطل . کک 

ٹم نقل استدلال القلد بقوله تعالی : وَالّذین البعوھم اسان ب4 [التوبة / .]٠٤٢‏ 

وآجاب عنە: بآن اتباعھم ھو اتباع |لحجة 7 تقلیدھم ۱ 

وھو جواب باطل ؛ لان اتباعهھم غیر منحصر فی الاجتھاد ہل:الاتباع کما یکون 
بالاجتھاد لن هو أھله کذلك یکون بالتقلید لمن ہو غیر آھل للاجتھاد ؛ لان منھم من کان ٣‏ 
بجتھد بنفسە ویسرف ا حکم من الدلیل ‏ ومنھم من لم یکن کذلك ء بل یعرف الحکم 
بالسؤال عن أھل العلم والاجتھاد فکیف یصح دعوی الانحصار فی الاجتھاد ومعرفة ا حکم 
من الدلیل ؟ . : 

وبھذا ظھر بطلان ما قال: إِن اتباعھم لو کانوا ھم القلدین الذین هم مضرون علی . . 
أنفسهھم وجمیع مل العلم أنھم لیسوا من أولی العلم لکان سادات العلماء الدائرون مع 
الحجة لیسوا من أتباعھم وا چھال اأسعد باتباعھم وھذا عین الحال انتھی . ۱ 

لان هذا مبنی علی دعصوی انحصار الاتباع فی التقلید ء ولا نقول بالانحضار فی ٠.‏ 
الاجتھاد ولا فی التقلید ء بل نقول اتباع العھد هو العمل بالاجتھاد إذا عرف ا حکم من 
الدلیل وانشرح لە صدرہ واتباع القلد والڈی لم ینشرح صدرہ بحجة ھو التقلید . 

وبە یظھر بطلان ما قال : إن أتباع الائمة ھم الذین یسلکون مسلکھم فی اتباع الحجة 
کاہبی یوسف ومحمد لأہی حنیفة ء والبخاری ومسلم وأبی داود والائرم لأحمد ؛ دون 
القلدین الذین ینزلون آراءهم منزلة النصوص بل یترکون بھا النصوص ء فھژؤلاء لیسوا من 
اقاعوت ٰ 

ٹم نقل استدلال القلد بقول ابن مسعود ۱ من کان مستنا منکم فلیستن بھن قد مات 


الفائدة الثالثة 
۲ 99 
پےےیک ”ےھ ور سے لے کے سے سے ٹکےسے ہے لے نے سے سے کے ےی 


أولئك أُصحاب محمد . 

واأجاب عنه : بأنه أکبر ا حجج عليکم من وجوہ : 

الأاول : فإنه تھی عن الاستنان بالأحیاء وآنتم تقلدون الأحیاء والأموات . 

والثانی : آنە عین المستن بھم فإنھم خیر ا لق وأہر الأمة وأعلمھم وھم الصحابة وآنتم 
معساشر القلدین لا ترون تقلیدھم ولا الاستنان بھم وانما ترون تقلید فضلان وفلان من هو 
س..01 

والثالٹ : أن الاستنان بھم ھو الاقتداء بھم وھو بٌآن یأتی القتدی بِثل ما آتوا بە ویفعل 
کما فعلوا ء وھذا پبطل قبول قول أحد بغیر حجة مما کان الصحابة عليه . 

الرابع : أن ابن مسعود قد صح عنه الٹھی عن التسقلید وآن لا یکون الرجل إمعة لا 
بصیرة لە ؛ فعلم أن الاستنان عندہ غیر التقلید ۔ 

وھذا الحواب باطل ؛ آما الوجه الأول منه : فلان عامة المقلدین لا یقلدون إلا الاٴموات 
وھم الائمة الأربعة ء ٹم الأمر بالاستنان بالأموات دون الأحیاء ؛لآن ا حی لا یژمن عليه 
الفتنة کسا ہو مصرح فی کلامه ء فا لحی الذي هو مثل المیت فی الآمن من الفتنة لمتورعہ 
واتقائہ یکون مثله فی التقلید وإلا لم یجز تقلید الصحابة بعضھم بعضا إلا بعد موتھم وھو 

وأما الوجه الشانی : فلانا لم نترك تقلید الصحابة بل نقلدھم بتقلید إمامنا ؛لأنہ کان 
یقلدھم وھذہ کتب ا نفیة ملاّنة بوجوب تقلید الصحابة فیما لا نص یٹرڈ بھ القیاس ۔ 

وأما الوجے الثالث : فلانه ا لسن الاتعاق ما قال لۓ کو رت نخصیصض 
الأموات بالتقلید ‏ ولم یکن خوف الفتنة علی ا حی مانعًا من تقلیدہ ؛لأنہ لا فرق فی اتباع 
الدلیل من ا حی وا لیت : وببن اللامون من الفتنة وغیرہ . 

فظھر أن ما قاله تحریف لکلام ابن مسعود ولیس بتاویل لە . 

وأما الرابع : فقد عرفت ا جواب عنە بآنه لم ینە عن التقلید المعروف ء وإما تھی عن 
التقلید بحیث یجعل متبوعا مستقلا إن آمن آمن وإن کفر کفر ء فلا یدل التھی اللذکور علی 
أن معنی الاستنان فی کلامه غیر التقلید اللعروف . 


ثم نقل استدلال المقلد بقوله لج : ہ عليکم بسنتی وستة ا خلفاء الراشدین ا مھدیین من . 


نوائد ذ الفقه 
...جح ضط 
بعدی ۶'۶'۸ وفولہ پل : ٴ اقتدوا بالذین من بعدی ۹۲۹(۷ . 

وأاجاب عنه من وجوہ : 

احدھا: أنە من اکہر ح۔ججنا علیيکم فی بطلان ما أنتم عليه من التقلید فإنه خلاف 
سنتھم ومن ا لمعلوم بالضرورۃ أن اأحدا منھم لم یکن یدع السنة إذا ظھرت لقول غیرہ کائنا 
من کان ولم یکن معھا قول البتة ء وطریقة فرقة التقلید خلاف ذلك . وھذا جواب باطل؛ 
لأن عمر نفسه ترك حدیث فاطمة فی سقوط نفقة امبتوتة''' وسکناھا ولم یترك اجتھاد نفسەه 
لذلك ا حدیث ٠‏ وضرب قہیصة بن جابر و صاحبه علی ترك تقلید العالم بقول ال جحاھل 
الجتھد کھژؤلاء الجتھدین المدعین للعمل بالحدیث باجتھاد رأیھم فکیف یقال : إنه من آکبر 
حجج بطلان التقلید ؟ 


وٹانیھا : آنه قرن سنشإ ہم بسنة النبی لگ فی وجوب الاتباع ء والأخذ بسنتھم لیس 
تقلیدًا لھم بل اتباعًا لرسول الله قلٍ ء کما أن الأخذ بالأذان لم یکن تقلیدً من رآہ فی 
اللنامء والآاخذ بقضاء مسا فات المسبوق من صلاته بعد سلام الإمام لم یکن تقلید لمعاذ بل 
اتباعًا من أمرنا بالأخذ بذلك ؛ فأین التقلید الذی أنتم عليه من ھذا ؟ 


)١(‏ صحیح ۔ رواہ أبو داود قی ( السنة ء باب )٦ ٥٢‏ والترمذی ( ح/ ۲٦۷٢٦‏ ) ء وقال : ھذا حدیث 
حسن صحیح . وابن ماجة ( ح )٦٤/‏ ء ؤوأحمد فی السند ؛ ( ۱۲٦/١‏ ء ۱۲۷ ) والطبرانی فی 
۷ الکبیر ۲١٢/۱۸ ( ٢‏ ۔ ۲٤۹‏ ء ۲۶۷) : والبیهقی فی 9 الکبری ؛ ( )۱۱٤/٤١‏ وتلخیص 
/٤(‏ ۱۹۰) ونصب الرایة ( ۱۲٦/١‏ ) والترغیب ( ۷۸/۱) . 

)٢(‏ صحیح . رواہ الشرمذی (ح/ )۳۸۰٥۵ : ۳٦٦۲‏ وصححہ وابن ماجة (ح/۹۷) وأحمد قی 
االندہ ۳۸۲/٥۰(‏ ۳۸۲۱ء ۳۹۹ ٥٤٤ ٢١‏ ) والبیهقی فی لہ الکبری )۱٥۴ /۸ ۱۲/٥ ( ٤١‏ 
وا خاکم فی ٭ الستدرك ۷٥/۳ ( ٤‏ ) والحلیة (۱۰۹/۹) وابن حہان ( ۲۲۹۳ ) وتلخیص 
(4/ ۱۹۰) والشکاۃ ( )١٦٢٦٦٦‏ ومشعل ( ۸۳/۲ ۔ ۸۶) واحخمیدی ( ۹٥۹‏ ) والطبرانی فی 
دالکییرا ( ۹/ )٦۸‏ . 

(۳) قال الترمذی ہی ہ رہ سو پر ہوم سپ وی 
عسر بن ال خطاب : أله جعل البتة واحدۃ وروی عن علیٗ : أله جعلھا ثلانًا : وقال بعض أھل 
العلم : فیه نية الر٘جل ٭ إن نوی واحدة فواحدة ء وإن نوی ثلاگا فشلاث ء وإ نوی ثنتین لم تکن 
إِلأ واحدة وھو قول الشُوری وأھل الکوفة ؛ وقال مسالك بن آئس: فی البتة إن کان قد دخل بھا 

فی ثلاث تطلیقات : وقال الشاقعی : إن نوی واحدة فواحدۃ عِلك الرجعة ہ وإن نوی ثنتین فثتتان 

وإن نوی ثلاٹا فثلاٹ ۔ 


۹۳٤‏ الفائدة الٹاللة 
ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہے سے ہے لے کے لے سے ہے سے سے ہے سے سے سی 

وھذا الجواب أیضا باطل ؛ لان النبی لٹ لم یآمرنا باتباع ال خلفضاء الراشدین إلا لکونھم 
عارفین بأحکام الشریعة مطیعین لله وٹرسوله هادین ومهتدین ؛ مع علمے بأٹھم غیسر 
معصومین عن الخطأً وھم یصیسون ویخطون ؛ فمن یك مثلھم فی ھذہ الأوصاف یکن فی 
حکمھم فی وجوب الاتباع ؛ ولا یضر اختلاف ا لمراتب ؛لآأن اختلاف المراتب کان فیما بین 
ا خلفاء الراشدین أیضا ؛لآن اللؤٹر هو القدر الشتركع بینھم من العلم والتقوی والهدایة 
والاهتداء دون مراتبھا اس خاصة ؛ فثہت تقلید الأئمة بعموم العلة ٠‏ وما قسال : إن اتباع 
ا خلفاء لیس بتقلید ؛لأنھم .مأمورون بالاتباع ہل ہو اتباع بأمر النبی ء فالجواب عنە: أن أمر 
النبی قاٍَ بہ لا یخرجه عن التقلید ء ولو أخرجے ء قلنا : لا نقلد الأائمة بل نتبعھم ؛لانا 
مآمورون باتباعھم بالقرآن والسنة ء فلا یفیدہ هذا الفرق الذی اصطلح هو عليه . 

وٹالٹھا : أنکم أول مخالف لھذین ال حدیثین فإنکم لا ترون الأمخذ بسنتھم ولا الاقتداء 
بھم واجبآً ولیس قولھم عندکم حخة وقد صرح بعض علمائکم بأنە لا یجوز تقلیدھم 
ویجب تقلید الشافعی ٢‏ فمن العجائب اجتجاجکم بشیء أنشم أشد الناس خلاقًا لە وباللہ 
التوفیق ۔--_ ۱ 

وھذا جواب باطل ؛لأانك قد اعترفت بان سنهم کانت اقتفاء الدلیل وقد اقصدی بھا 
أئمتنا لکونھم مجتھذین ٭ وقد صرفت أن من سنتھم کان إیجاب تقلید العالم علی ا ماھل 
؛ لان عمر ضرب قبیصة أو صاحبه علی ترك تقلیىد العالم والإفتاء بضیر العلم ونحن 
مقلدون لھذہ السنة فنحن مقلدون للخلفاء الراشدین ولسنا مھخالفین لھم کما زعمت . 

ٹم مقصودنا من ھذا الحدیث هو إثبات شرعیة نفس التقلید بأنه لو کان التقلید :حراما ما 
آسرنا النبی گل باتباع ا خلفاء الراشدین وھذا القصودِ جاصل ؛ وآما أن القصود منە 
خصوص اتباع ا خلفاء الراشدین آو هو یعم کل من هو علی 'طریقھم زسیرتھم من الائمة 
الجتھدین ؟ فھذا أمر آخر ء فالاستدلال تام ولا یرد عليه ما أورد ٠‏ 

ورابعھا : آنە قال ا نی نفس ھذا ا حدیث : 9 فإله من یعش منکم بعدی فسیری 
اختلافا کثیرا ا١‏ وھذا ذم الختلفین وتحذیر من سلوك سبْلھم ٠‏ وإنما کثر الاختلاف وتفاقم 


٤٢ والببھقی فی ٭ الکبری‎ ) ٢٢٦/٤ ( ٤ وأاحمد فی 9 السند‎ ) ٦٤ صحیح ۱ رواہ ابن ماجة (ح/‎ )١( 


٢ والقرطبی فی (التفسیر‎ ) ۲٢۷ /۱۸ ( ٤ وابن حبان (۱۰۲) والطبرانی فی ۷ الکبیر‎ ) ۱١/۰( 
. )۳۷( 


فوائد فی علوم القه یی 


أمرہ بسبب التقلید وآأهله الذین فرقوا الدین وصیروا وا کل فرقة تنصر متبوعھا 
وتدعو إِلیھا وتذم من خالفھا ولا یرون العمل بقولھم حتی کأنھم ملة أخری سواھم پدآیون 
ویکرمون فی الرد علیھم ویقولون : کتبھم وکتبنا وأئمتھم وآئمتنا ومذھبھم ومذھبنا ء ھذا 
والنبی واحد والقرآن واحد والدین واحد والرب واحد فالواجب علی ا ممیع أن ینقادوا إلی 
کلمة سواء بینھم کلھم وآن لا یطیعوا إلا الرسول ولا یجعلوا معه من یکون أقواله کنصوصه 
ولا یتخذ بعفضھم بعضا آربابا . فلو اتفقت کلمتھم علی ذلك وانقساد کل واحد منھم لمن 
دعاہ إلی الله ورسوله وتحاکموا کلھم إلی السنة وآثار الصحابة لقل الاختلاف وإن لم یعدم 
من الأرض ؛ ولھذا تحجد أقل الناس اختلافا أھل السنة والحدیث فلیہں علی وجه الأرض 
طائفة اکٹر اتفاقا وأقل اختلافا منھسم ما بنوا علی ھذا الأصل ء وکلما کانت الفرقة عن 
ا لحدیث آبعد کان الاختلاف فی آنفسھم أشد واکٹر فإن رد الحق مرج عليه آمرہِ واختلط عليه 
والتبس علیے وجه الصواب فلےم یدر آین یذھب کما قال تعالی : بل کڈبوا بالْحَق لَمَا 
جاءھم فَهھم في أَممُرِیجر پ4[ ق / ]٤‏ . 

وھذا کله باطل ٠‏ ونحن فی حیرۃ منە أین یذھب علمه وعقله ودینه وإنصافه ؟ حتی 
یقول ما لا یقوله إلا جاھل أو مکاہر ومعاند ؛ لآنە یدعی آأن فی مولہ ئل : ١‏ من بیعش 
منکم بعدی فسیری اختلافا کثیرا ۴ رما للتقلید وإبطالا لە ؛ لآن کٹرۃ الاختلاف بسہب 
التقلید ؛ ولا یفھم أن التقلید موجب لاجتماع الکلمة دون تفرفھا وانما نشأ الاختلاف من 
کثرۃ الاجتھادات واختلاف الآراء فمھما کٹر الاجتھاد کثر الاختلاف ؛ وإذا صار کل واحد 
مجتھدا عاملا با یری ویفھم من القرآن والحدیث لا تری شخصین مجتمعین ابد فھل یقول 
عاقل : إن التقلید موجب للتفرق والاختلاف ؟ ولو کان کما تقال فکیف آرشد النبی یئ 
إلی اتباع سنة ا خلفاء الراشدین ؟ ولو کان معنی اتباع سنتّھم اتباع اجتھاد نفسه ؛ فکیف 
پقلل ھذا الاتباع الاختلاف الکثیر ؟ 

لم الاختلاف الکشیر الذی آخبر بہ النبی پَكيٍ مل کان منشاہ التقلید آو الا جتھاد ؟ لا 
یقول عاقل بالأول فا لمنشاً ہو الثانی ء فیکون الحدیث آمراً بتقلید أھل ا حق دون استبداد کل 
شخص برأیه کما زعم ھذا القائل . 


)١(‏ أنظر : ا حاشیة السابقة ۔ 


الفائدۂ الثالثۃ 

ہججچجچحہححدمحہحددصصححوحصحہ١‎ 

وما قال : إن أھل التقلید فرقوا دینھم وصیروا أھله شیعا کل فرقة تنصر متبوعھا وتلدعو 
إلیھا وتذم من خالفھا ء ولا یرون العمل بقولھم حتی کأنھم ملة آنخری سواھم ء فھو کلام 
باطل ؛ لان هذا لیس تفریقا للدین وجعلا لأهله شیعا . 

ولو کان کما قال لکان هذا طعنا فی آئمة الدین والصحابة والتابعین ؛ لأنھم ھم الذین 
تشیعوا فی المذاہب ء واما اللقلدون فلم یفعلوا شیئا غیر أنھم تبعوھم فی ذلك ٠‏ ونصروھم 
وأما ادعاء الدعوۃ مذھبھم وذم من خالفھم وعدم الرؤیة للعمل بقولھم فافتراء لە علیھم 
فإنھم لا یدعون إلی مذھبهم ولا یذمون من خالفھم ؛ بل یرون مذھب کل مجکھد قابلا 
للاتباع ؛ نعم! ھم یذمون الذین یحرمون علی الناس تقلید الأئمة ‏ ویوجبون علیھم 
الاجتھاد ء ویدعون الناس إلی مذھبھم الحدث اللخترع بأنواع التلبیسات والتضلیلات . 
وھذا الذم منھم لیس بأشنع من الذم الڈذی یذلھم به الضرقة التارکة للتقلید ء فإن کان ھذا 
مذموما فتارکو التقلید أولی بە واأحق ٭ وإن کان غیر مذموم فالطعن بە أقبح واشنع . 

وأما ما قال : إن الواجب علی ا لجصمیع أن ینقادوا إلی کلمة سواء منھم کلھم وآن لا 
یطیعوا إلا الرسول ولا یجعلوا معہ من یکون أقواله کنصوصه ء ولا یتخد بعضهم بعضا 
أربابا من دون الله ٤‏ فالجواب عنەه: أن المقلدین بحمد الله متفقون علی ذلك ولکن لیس فی 
إمکانھم أن یسدوا أفھام غیر المقلدین الذین یزاحمونھم ویجادلونھم بالباطل ویدعونھم إلی 
ما یفسد علیھم دینھم بتلبیسات وتلمیھات تروج علی ا جحاھلین الذین لا یزون بین الصحیح 
والسقیم ؛ والرطب والیابس ٠‏ وا حطب والافعی ٠ء‏ وبقطعون روابطھم عن الائمة الھداة 
ویسلمونھم إلي الأغوال والشیاطین . 

وآما ما قال : إنه لو اتفقت کلمتھم علی ذلك ؛ وانقاد کل واحد منھم لن دعاہ إلی اللہ 
ورسوله ء وتحاکموا کلھم إلی السنة وآثار الصحابة لقل الاختلاف وإن لم یعدم من الأرض 
فھو باطل محض ؛لانه معلوم والنکر مکابر أن فتح باب الا جتھاد موجب لکثرۃ الاختلاف 
دون قلته والموجب لقلة الاختلاف ہو التقلید فقط ۔ 

ٹم کل داع إنما یدعی أنہ یدعو إلی الله ورسسولە سواء کان مہطلا أو محقا ٠+‏ ویتحاکم 
إلی السنة ؛ فلو التفت الداس إلی کل داع وتحاکموا إلی السنة لزم سن الشر والافساد 
والتخاصم واللداد ما لا یخفی +٤‏ ولو رأیت بالنظر الصحیح وتاملت بعین الإنصاف لرأیت 
أنذ کل ما وقع من الفتن والبدع واختلاف الفرق منشآ الکل ھو ترك التقلید واللاعجاب ہرأیه 


فوائد فی علوم الفقه 

فوانا کی علوم ۹۷ 
ہے ہے ہے ہے ہے ہے سے سہےسے سے سے سے سے ہے سے لے سے سے سے 2+ 
فلما رأی الفقھاء ذلك أوجبوا علی العوام تقلیسد العلماء ا متدینین الربانیین معفوا من الشرور 
والفتن إلی ما شاء الله . 

ٹم ما أحدث الفرقة الحرمة لتقلید الائمة ودعا الناس إلی تقلیدھم فی ترك التقلید بآنواع 
اللتصویلات والتلبیسص3ات انفتح علیھم آبواب الشرور والفتن بعد الانسداد حتی خرج ا حم 
الغفیر من أھل الڑإڈسلام من الڑإسلام ودخلوا فی الکفر البواح والإ حاد الصراح ٭ وھم 
یحسہون أنھم یحسلون صعا۱ء ومع ذلك لم یخرجوا من دائرۃ التقلید ؛+لأنھم یقلدون 
أئمتھم الضالین الضلین والتقلید الذی ترکوہ إنما هو تقلید الأئمة الوادین ا مھتدین ء آعاذنا 
اللہ من سوء الفھم وفتنة ا حھل . 

وأما ما قال : ولھذا تجد أقل الناس اختلافا اأھل السنة والحدیث ء فلا آدری ما أقول لە 
ھل ہو جھل آو سفە أو عناد ومکابرۃ ؟ 

ولو قلنا: إن جل ا لاف والاختلاف إنما هو فی أھل ا حدیث وسائر الناس متبع لھم 
لکان صحیحا ء فدعوا من تسمسونھم 9 أصحاب الرأی ؛ ولا تعدونھم 9 أھل ا حدیث ؟ 
وخذوا من تسمونھم ہ أھل ا جدیث ٢)‏ کأحمد والشافعی ومالك والبخاری ومسلم وآبی داود 
وا جرح والتعدیل ؛ والاجتھاد والاستنباط ١‏ وفی فروعھا وتفریقاتھم ؟ٗ . 

لابد لك أن تقول : لا ء ثم نسال أن اختلافھم قلیل آو کثیر ؟ . 

لاہد لك أن تقول : کثیر ء ہل آکثر من کثیر ء فلو فرض أن یتبع کل واحد من الناس 
مجتھدا واحدا منھم فانظر إلی ماذا یصل حد الاختلاف ؟ ولو فرض أن لا یتبع آحد من 
الناس أحدا منھم بل اجتھد کل واحد لنفسە فإلی ماذا یصل حد الاختلاف ؟ وھذا الکلام 
مقصور علی أھہل السنة والھدایة فقط ولو عممنا الکلام لآھل الب4اطل أیضا لتفضاقم الأمر 
وہلغ الاختلاف إلی حد لا یحصی ؛ فھل ھذا الاختلاف اختلاف قلیل ؟. 

ولو أنصفت لقلت : إن من رحمة الله وإنعامه علی ھذہ الأمة أن أرش4دھم إلی اتباع 
الأربعة من أئمة الھدی وعصمھم عن الا ختلاف الکبر الفظیع الذی تدعو إليه هذہ الطائمة 
الشاذة الفاذة التارکة للتقلید والداعیة لللاس إلی ترکه . 

ٹم نقل استدلال القلد بانه کتب عمر إلی شریح ان : ۸ أقض با فی کتاب الله ؛ فان 
لم یکن فی کتاب الله فما فی سنة رسول الله ٭ فإن لم یکن فی سنة رسول الله فبما قضی 
بهە الصا حون ٤)‏ ۔ 


الفائدۃ الثاللة 

مبثےےےحےددےّے-ے لد ھا سد عو دع شی سس سے ہے اس سی سے 

وأجاب عنه: بأآن ھذا من أظھر الحجج علیکم علی بطلان التقلید ‏ فإنه أآمرہ أن یقدم 
الحکم فی کتاب اللہ علی کل ما سواہ فإن لم یجدہ فی الکتاب ووجدہ فی السنة لم پلتغت 
إلی غیرھا ؛ فإن لم یجدہ فی السنة قضی بما قضی به الصحابة ء ونحن نناشد اللہ فرقة 
التقلید ھل ھم کذلك آو قریب من ذلك ؟ وھل إذا نزلت لھم نازلة حدث أحد منھم نفسه 
أن یأاحذ حکمھا من کتاب الله ثم یفضذہ ؛ فإن لم پجدھا فی کتاب الله أخذھا من سنة 
رسول اللہ گا ١‏ نإن لم یجدھا فی السنة آفتی فیھا با آفتی الاصحاہة''' ؟ واللہ یشھد 
علیھم وملائكتہە وم شاهدون علی آنفسھم أنھم إنما بیأاخحڈون حکمھا من قول من قلدوہ 
وإن استبان لھم فی الکتاب آو السنة و أقوال الصحابة خلاف ذلك لم یلتفتوا إليه ولم 
یآخذوا بشیء منە إلا بقول من قلدوہ فکتاب عمر من أبطل الأشیاء وآکسرها لقولھم اھہ. 

وھہذا من آسمج الکلام وأبطله ؛ لأن مقصود المستدل هو إثبات أن تقلید ا جاھل للعالم 
حکم من أحکام الشریعة ولیس بباطل محض کما یزعمه ھذا القائل وغیرہ ٭ وھذا القدر 
ثابت من قول عمر بالبداہة ء فاستدلال المستدل صحیح . 

وآما ما آورد علیے ھذا القائل فمنشأہ سقم الفھم ؛ لأن من خاطبہ عمر کان مجتھدا 
عارقًّا بکتاب الله وسنة وأقوال العلماء قادرا علیٰ الاجتھاد ؛ ولم یکن من العامة الذین لا 
بعرفون الکتاب والسنة ولا أقوال العلماء ولا یقدرون علی الاستنباط والا جتھاد ء؛ فکیف 
یخاطہون بە ویکلفضون بتقدی م کتاب اللہ ٹم السنة : ئم العمل بأقوال العلماء ؟ بل حالھم فی 
کل مسألة مثل حال شریح فی مسآألة لا ہجد فیھا حکما من الکتاب والسنة ء فیکلفون فی 
کل مسألة بالرجوع إلی العلماء لیبینوا لھم ا حکم من الکتاب والسنة وأقوال العلماء 

فکتاب عمر حجة علی ھذا القائل وأتباعهہ وأشیاعه دون المقلدین ‏ وجعله حجة علی 
القلدین من آفحش الاجتھاد وأقبح الرأی ؛ ولا خلاف بین قول عمر وبین قول من قال : 
اه نظر أولا ہل فی المسآألة اخصلاف آم لا ؟ فإن لم یکن فیھا اخصلاف لم ینظر فی کتاب 
ولا سنة ء بل یفتی ویقضی فیھا بالإجماع ؛ وإن کان فیھا اختلاف اجتھد فی أقرب الأقوال 
إلی الدلیل فآفتی به وکلم بە ٤‏ لان آئمےة الإسلام کفوا مؤنة النظر فی الکتاب والسنة فعد 
إ[جماعھم علی حکم لا یحتاج إلی الرجوع إلی الکتاب والسنة . 


)١(‏ کان اللإمام مالك رحمہ الله تعالی یری أن السنَة فیما کان عليه الصحابة ٤‏ نق رق ان عو یو سد 
العزیز ا أراد أن ینشر السنۂ أمر یجمع أقضیة الصحابة وفتاویھم ء وکان یری قول الحلیفة العادل . 


فوائد فی علوم الفقہه 8۹ 


نعم ! إذا اختلفوا فیسما بینھم ینظر إلی أن قول أی منھم قرب إلی الکتساب والسنة ؟ 
فیحتاج حینئذ إلی الرجوع إلی الدلیل ٭ فظهر منە أن لیس فیه تقدیم الإجماع علی الکتاب 
والسنة کما فھم منە ھذا القائل ء بل هو ؛لانه علم أن الإأجماع لم ینعقد إلا بعد الرجوع 
إلی الکتاب والسنة ء فلا حاجة بنا إلی الرجوع ؛لآن رجوعھم آغنی عن رجوعنا فاعرف 
ذلك .۔ بقی أنہ ہل یکن العلم بحصول الاإجماع أم لا ؟ فھذا شیء آخر ء والکلام علی 
تقدیر حصول العلم ء فلا یسقدح فيه ما قال أحمد : إن من ادعی الإجماع فی مسألة فھو 
کاذب لسل الناس اختلفضوا ولم یبلغه ء ولکن یقسول : لا نعلم الناس اختلغوا ء وھو لا 
یخالف أیضا ما قال الشافعی : ال حجتة کتاب اللہ وسنة رسولە واتفاق الأئمة ؛لان الترتیب 
یختلف باختلاف الاعتبارات . 

وما قال : إن الکتاب والسنة بجنزلة ا ماء وأقوال الرجال بمنزلة التیمم عصند وجود اماء 
فا چواب عنە: أن هذا صحیح ولکن صحة التیمم دلیل علی عدم ا لماء ء وکذا الإجماع علی 
آمر دلیل علی عدم خلافه فی الکتاب والسنة ء فاندفع الطعن ۔ 
ذکر القول ہأن المقلدین أعداء العلم ء وا حواب عنه 

ٹم قال : ٹم حدثت بعد ھؤلاء فرقة ھم أعداء العلم وآھله فقالوا : 

إذا أنزلت بالمفتی أو ا حاکم نازلة لم یجز آن ینظر فیھا فی کتاب الله ولا سنة رسولە ولا 

أقوال الصحابة بل إلی ما قاله مقلدہ ومتبوعه ومن جعله عیارا علی الکتاب والسنة ء فما 
وافق قوله أفتی بە ویحکم بە ء وما خالفه لم یجز لە أن یفتی ویقضی بە ء وإن فعل ذلك 
تعرض لعزله عن منصب الفتوی وا حکم : واستفتی لە ما تقول السادة والفسقھاء فیمن 
ینتسب إلی مذھب إمام معین یقلدہ ؛ دون غیرہ ثم یفتی و یحکم بخلاف مذھبه هھل یجوز 
ذلك ام لا ۶ وھل یقدح ذلك فیه أم لا ؟ فینغض القلدون رؤوسھم ویقولون : لا یجوز 
ذلك ویقدح فیهە . 
٠‏ ولعل القول الذي عدل إليه هو قول أبی بکر وعمر وابن مسعود وآبی بن کعب ومعاذ 
ابن جبل وأمسثالھم فیجیسب ہذا الذی انتصب لالتوقیع عن اللہ ورسولہ : بأنه لا یجوز لە 
مخالفة قول متبوعه لاقوال من ہو أعلم بالله ورسولە منە ٭ وإن کان مع أقوالھم کتاب اللہ 
وسنة رسوله . 


وھذا من أعظم جنایات فرقة التقلید علی الدین ٠‏ ولو آنھم لزموا حدھم ومرتبتھم 


ٔ۹ ۱ الفائدة الثاللة 
ہے ہے سے کے کے سے تھے نےچرےاسے ےس ےسے سے سے سے ہے سے سے سے سا 
وأآخہروا اخبارا مجرداعما وجدوہ من السواد فی البیاض من أقسوال 6 لا علم لھم 
ر بصحیجھا من باطلھا لکان عذرا لھم عند الله ٭ ولکن ھذا مبلغھم وو معاداتھم لاهله 
القائمین عليه بحجة اھ ۔ 

وھذا طعن باطل ؛لان کلام اللقلدین مبنی علی اصل صحیح ثابت من الکتاب والسنة 
والاجماع ٤+‏ وھو عدم جواز الاجتھاد لضغپر أھله ہ٠‏ وکلامه مبنی علٰی أصله الفاسد ء وھو 
ومنشأء سوء الفَھم 

وما قال : إن القول الذي عدل إليه کن أن یکون قول أبی بکر وعمر وعبد اللہ بن 
مسعود وغیرھم وھم أعلم بالل ورسوله من الذی یتبعه ا لقلد ‏ فالمواب: أن ھذا وإن کان 
صحیحا إلا أن متبوعه آعلم بقول أبی بکر وعمر وابن مسعود وغیرہم من ھذا ا حامل فلعل 
ترکە الدلیل هو آقوی من قول ھؤلاء الأعیان ‏ ولا کان هذا الاحتمال - هو الظاهر ۔ فکیف 

وما یقال : إنه عرف صحة قولھم من الکتاب والسنة ء فھو باطل ؛لآن متبوعهہ أعرف 
بالکتاب والسنة منە فلعله یکون عندہ تأویل الکتاب والسنة غیر تأویل ھذا ا جاھل : وتأویل 
من ھذا التفصیل آن کل ما قاله فی ھذا الباب سقط وشطط محض ء ومع أنه یزعمه تحقیًا 
وتدقیا ٭ فلما کان حال تمحقیقاتھم وتدقیقاتھم ما رأیت ؛ فکیف یسوغ لأحد أن یسوغ لھم 
الاجتھاد ویترکھم یضلون ویضلون ؟ فاعرف ذلك ۱ 

تقلید الصحابة عمر رضی اللہ عنه فی بیع أمھات الأولاد 
ووقوع الطلاق الثلاث معًا 

ٹم استدل للمقلد بأن عمر منع من بیع أمھات الاولاد('' وتبعمے الصحابة ء وآلزم 

بالطلاق الثلاث وتبعوہ أیضا ١‏ وأجاب عنه : 


اولا : بان لم یکن ذلك تقلیدًا لە بل موافقة لە ‏ وھو باطل ؛ لن عمر لم یحتج لھم 


7-1 ۳١ ۰ ۳٤1/٤٣ ) ٤ سننه‎ ٢١ قلت 7 وفی ا حدیث الذی رواہ الدارقطنی فی‎ )١( 
: ٤ ھی عن بیع أمھات الأولاد‎ ٢ 


فوائد فی علوم الفقہ ۹۱ 
بدلیل لیقال : إنھم قالوا بذلك الدلیل لا بقول عصمر ء بل اتبعوہ ظنا منھم آنە لم بقل ذلك 
إلا من دلیل عندہ ء وھو التقلید . 

وثانیا 5 أنھم لم یتبعوہ کلھم بل خالفه ابن مسعود فی بیع أمھات الاولاد 3 وابن عباس 
فی إلزام الثلاث ہ وهو باطل أیضا ؛لآن حجتنا فی جسواز التقلید تقلید من قلدہ ولا پضرنا 
خلاف من خالفه ؛ لأنه کان مجتھدًا جائز المخالفة . 

والنًا : بأنە إن قلد الصحابة عمر فی م۔ألتین فکیف یجور لکم ترك تقلیدہ إلی تقلید 
من هو دونە بکثیر ؟ وھو باطل ؛ لان الصحابة قلدوا عصمر فی بعض ا مسائل وترکوا تقلیدہ 
فی البعض وإمامنا قلد عمر کما قلد الصحابة ؛ ونحن نقلد إمامنا کذلك ء فلا نترك تقلید 
عمر بل نقلدہ کما الصحابة وقلدہ إمامنا . 

فان قلت : فکیف لا تقلدون إماکم کما قلد الصحابة وإمامکم عمر ؟ 


قلنا : إنھم کانوا مجتھدین یقلدون الدلیل حیث یتضح لھم ؛+ویترکون قول عمر للدلیل 
الأقوی منە ویقلدونه حیث لا یتضح لھم:الدلیسل ؛ ونحن لسنا ججتصدین فلیس لنا إلا 
التقلیسد فإن قلت : فکیف لا تقلدون من هو أعلم منە ؟ قلنا : الواجب تقلیسد العالم ولا 
یجب تقلید الأعلم . 

فان قلت : إن لم یکن واجبٗا یکون أفضل ؛ فکیف ترکتم الأفضل ؟ قلنا : فیکون 
تقلید أبی بکر أفضل دون عمر مع أن الصحابة قلدوا فی ال.التین عمر دون أبی بکر 
فاندفعت الأفضلية أیضا : والحق أنا لا نعرف أقوال عمر وأہی بکر وغیسرھما من الصحابة 
فی کل باب من أبواب الفقه کما نعرف أقوال |مامنا فیتیسر لٹا تقلیدہ لا تقلیدعم : رھذا 
هو العذر فی ترك تقلیدعھم لا لانا نرجح إمامنا علی ھؤلاء الائمة الآأخیار . 

ٹم استدل للمقلد بأن عمرو بن العاص قال لصمر ما احتلم : خذ ثوبا ضیر ثوبك : 
فقال: لو فعلت صارت سنة ؛ وأجاب عنە بأن غایة هذا أنه ترک للا یقتدی بە من یراہ 
ویفعل ذلك ٠‏ ویقسول : لولا أن ہذا سنة رسول الله يك ما فعله عمر ؛ فہھذا هو الذی 
خشیہ صمر ٠‏ والناس مقتدون بعلمائھم شاءوا آو آسوا ء فھذا هو الواقع وإن کان الواجب 
فیے التفصیل ؛ فاین ھذا من الإذن من عسمر فی تقلیدہ والڑعراض عن کتاب اللہ وسنة 
رسوله ؟ اھ . ۱ 

وھذا جواب باطل ؛ لأنه یعلم منە أن طریق تقلید العلماء کان غالبًا فی ذلك الزمان 


لفائدۃ الٹالثة 

محصو ےم رەےےےےٹمےّےےحكًےىوحصحصصیص تہ ۱ 
وشائعًّا . وکان لا ینکر علیھم هو ولا غیرہ ذلك الطریق ؛ وھذا هو کاف لنا فی الاحتجاج 
والعجب أن ھذا الجتھد لایفھم کلام القلدین فکیف لە بکلام اللہ ورسوله ؟ ومع ذلك ہو 
یدعی الاجتھاد ویدعو من ہو مثله أو دونہ إلی× . 
إفتاء الصحابة وتقلید الناس لھم 

ثم استدل للمقلد بأان الصحبة کانوا یفتون فی زمن النبی گی والناس یقلدونھم ؛ ولا 
ینکر گا ذلك علیھم ء واجاب عنہ بان ذلك کان منھم علی وجہ التبلیغ والإخبار عن الله 
ورسوله حیث یقسولون : قال الله کذا ء وقال الرسول کھذا ء وفعل النبی کذا ء ولم یکن 
یفتون برأی فلان وفلان ٭ ولم یکن المستفتون لھم یعتمدون إلا علی ما یبلغونھم عن نبیھم 
فیقول : أمر بکذا ونھی عن کذا ء فلا حجة للمقلدین فی فتاواھم . 

وھو جواب جاھل عن سیرتھم آو مکابر ومعاند للحق ؛ لآن آئمة المقلدین أیضا یبلغون 
عن الله ورسولە ما یقیمون من الدلائل الشرعیة کما کان الصحابة یفعلون کذلك ء فالحجة 
للمقلدین فیھا تامة ء والانکار مکابرة آو جھل . 

وقوله : إن المستفتین لا یعتمدون علی أقوالھم إلا أن یقولوا : أمر النبی بکذا وفعل کذا 
" ونھی عن کذا ء فھو باطل ؛لآتھم کانوا یعتمدون علی أقوالھم إذا صرحوا بأنھم قالوا ذلك 
من رأیھم کما نقل ھذا القائل نفسه عن أبی بکر أنە ما آفتاھم فی الکلالة وآخبر بأنه یقول 
ذلك من رأی نفسە خطاأ کان أو صوبًا ٤‏ والناس اعتمدوا علی فتواء ؛ وھو منقول عن ابن 
مسعود وغیرہ أیضا ء فدعواہ باطلة قطمًا . 
نتٌمقال ' مةا لُن> ا١‏ عَلّّٗ ا .ات .ےت لا بپٹڑے ز:_ے .ا۔۶ ہا ا ے؟ 


ہمت سیت سا ۳ 
لیے سے ہے سے سے سے سےسے سے سے ے سے سے سے سے سے سے سے سے7 

ففْهم منه :أن ھذا هو جزاء کل زان ومسع ذلك أنکر عليہ رسول اللہ ا ء وکذا من 
آفتی باضتسال ال جریح کان آفتی بکتاب الله تعالی حیث قال : فَلمْ تجدوا ماء فَتَیمموا 
صعیدا طیبا پ4 [ الائدۃ ]٦/‏ ففھم أن جواز الثیمم مشروط بفقدان ا ماء ٭ ولم یکن الجریح 
فاقدًا لە ء وھذا کله یدل علي أن رسول اللہ گل لا یجوز لکل أحد أن, یفستیٰ بکتاب الله 
وسنة رسوله قبل أن یستکمل علمہ ء وأنہ وأ جعل العلم الناقص حیلا موجبة للسؤال عن 
أھل العلم فھو دلیل لنا لا لە ء وإنکارہ علي من آفتی ما لا یعلم صحتە وجعل إثم 
الستفتی عليه دلیل لنا لا لە وقد مر من قبل . 

ٴثم استدل للمقلد بقوله تعالی :و فلَوٰلا نفر من کل فرقة مَنھم طَائفة لیتفقھوا في الین 
ولینڈروا فُومھم إِذا رجعوا هم4 [التوبة/ ]۱٢١‏ وأجاب عنه بأنه لیس فی الاَیة ما یقتضی 
صحة القول بالتقلید اللذموم بل ھی حجة علی فسادہ وبطلانه فإن الإنذار إنما یقوم بالحجة ء 
فمن لم تقم علیے ا حجة لم یکن قد أنذر ء کما أن النذیر من أقام ا حجة ء فمن لم یات 
بحجة فلیس بنذیر فإن سمیتم ذلك ١‏ تقلیدا ٤‏ فلیس الشآن فی الامسماء ء ونحن لا ننکر 
التقلید بھذا المعنی فسموہ ما شختم ہ وانما ننکر نصب رجل معین یجعل قوله عیارا علی 
القرآن والسنة فما وافق قوله قبل ء وما خالفه لم یقبل ء ویقبل قوله بغیر حجة ء ویرد قول 
نظیرہ أو أعلم منە وامحجة معه ء فھذا الذی أنکرناہ ٭ وککل عالم علي وجه الأرض یعلن 
بإنکارہ وذمه وذم أهله اھ ۔ 
وھذا کله سفسطة ؛لائہ إن آراد من الیجة ء الحەیة الحاصة یلزم منه ان لا یکون الرسول 
نذیرا ؛لأنه ما کان یقیم ا حچة الخاصة علی کل قول وفعل من بأن یقول : آمرنی الله بکذا 
و استنبطته م من الاّیة الفلائیة ء وإن آراد منە ا لحجة العامة فھو موجود فیما نحن فيه أیضا؛ ۱ 
لان کن الڈمام 'عارفٔا باحکام الله متقیا فی دینْ الله غیز متعمد للضلال والإضلال حجة 
لقبول قوله فیما یقوله . 


سے قال : وما بلغك عنی ؟ قال بلغنی ألك وقعت علی جاریة آل فلان ؛ قال نعم ء فشھد أربع 
شھادات فأمر بە فرجم . 
رواہ الترمڈی فی : ١۔‏ کتاب الحدود ٤٤‏ ۔ باب ما جاء فی التلقین فی الحد (ح/ )۱٢١٤۷‏ . 
قال : وفی الباب عن السائب بن یزید ء قال آبو عیسی : حدیث اہن عباس حدیث حسن ؛ وروی 
شعبة ھذا الحدیث عن سماك بن حرب عن سعید بن جبیر مرسلا ولم یذکر فیه عن ابن عباس . 


الفائدۃ الٹالثۃ 

مگےہدےددحہہہ ےس سے سے سے سے سے سے سے ےس 

وھذہ ا حجة کانت موجودة فی ا تفقھین فی الدین المنذرین لقومھم إذا رجعوا إلیھم وھی 
کانت مبنی لإنذارھم سواء کانوا رووا الحدیث عن النبی گل آو آفتوا با علموا من غیر نقل 
للروایة ء وکلا النوعین کان من الاإنذار وإليه أشیر بقوله : ظليتفقٹھوا في الین ولینڈرُوا 
قومھم مہ [ التوبة / ]٢۱۲‏ ؛؛لانە لو کان الڑنذار جرد نقل الوحی لقال لیعلموا ما نزل 

من الوحی ویخبروا قومھم بە إذا رجعوا إلیھم وإذا لم یقل کذلك بل قال لَیتفقھوا في 
الدین ولینذروا فومَهم 4 1 التوبة / ٦٢١‏ ] دل ذلك علي آن الإنذار لم یکن بمجرد النقل بل 
بالإقتاء بعد التفقة فافھم فإن کان ھذا القائل لا ینکر هذا التقلید فنعم الوفاق وإن کان 
یتکرہ قھو محجوج بالایة وغیرھا من-الدلائل . 

وآما قولە : انا نحن ننکر نصب رجل إلخ) ضفیے وإنا لا نقول بالنصب کٰذا وننکرہ 
أیضا واإھا نرجع إلی عالم یعلمنا أحکام الله ورسوله کما فھمه من الدلائل ؛لکوننا غیر 
عالین با لحکم من الدلائل بالاجتھاد أو غیر قادرین علی ترجیح اأحد الأقوال الختلفة ولا 
تقیل قوله بدون حجة ؛لآن الحجة عندنا و کونە عارقًّا باحکام الله ورسوله خائضًا من الله 
أن یتعمد الکذب ویفتری علی الله ورسولە بأن ینسب إِلی الشرع ما لیس من وھو عالم بأن 
الآمر لیس كکذلك + ولا نرد قول من خالفضه سواء کان أعلم منه أو نظیرہ أو آدنی منه سواء 
کان معه آلحجة أو بلا حجة ء بل لا نقلدہ فقط ء وذلك أنا نعلم أن إمامنا لم یقل ما قال 
إلا من حجة عندہ ومن خالفه لا یخالف ء فإما آن نرجح إحدی ا حجتین علی الآمخحری أو 
تر قول إمامنا بتقلید الخالف ء وترجیح ا حجج لیس من شأن المقلد القاصر ء فبقی الشق 
الثانی ولا وجە لترك أحد التقلیدین بالآخر ء فلم یبق وجه لترك تقلید الإمام واختیار قول 
الآحر ء ھذا هو حقیقة تقلیدنا ۔ 

فإن کان هذا تقلیدًا محمودا فاترك ذم التقلید وارجع إلی ا حق ء وإن کان مَذمومًّا فبین 
لنا لتا وجە کونە مذمومً . 

قإِن قلت : إِنکم 7 “0 الاحکام من الدلائل ومع ذلك تترکون الدلائل 
للتقلید ء قلنا : إن کان کما قال فحالنا أسلم من لا یقدر علی الاجتھاد ومع ذلك یجتھد 
برآيه وأقل خطرً منە ؛ لآن تارك التقلید یخشی عليه الکفر واللالحاد بخلاف من یقلد إمامَا 
من آئمة الإسلام ؛لانہ لا یخشی عليه الکفر بل ولا العسصیة ء وغایتہ العمل باملرجوح رُ 
ضیر فیە ء ولا سیما إذا کانت اللرجوحیة أیضا أمرا اجتھادیًا محتملا للخطاً ء وکان منشأ 


نوائد ذ الفقه 
العمل بھا ترك الاعتماد علی رأیه بالاعتماد علی من هو أعلم منہ وأروع فاعرف ذلك ۱ 

ثم استدل للمقلد بقول ابن الزبیر حین سثل عن ا جحد والاخوۃ ء آما الذی قال فيه رسول 
اللہ گلا : ہ لو کنت مدخذا من أھل الأرض خلیلا لاتخلتہ خلیلا - یرید أبا بکر ۔ ۷٭۴۷. 
فإنه أنزله آباء وأجاب عنه: أنه لا دلیل فيه للتقلید ؛لآن قول أبی بکر هو الراجح من حیث 
الدلیل ء وابن الزہیر لم یقل ذلك تقلیداًا بل أضاف المذھب إلی أبی بکر ینسبہ علی جلالة 
قائله وأنه من لا یقاس غیرہ بە لا لیقبل قوله بلا حجة ویترك ال حجة من الکتاب والسنة 
بقوله وھذا جواب ساقط ؛ لأنه لوکان ابن الزبیسر یعرف ذلك من الکتاب والسنة لقال: قال 
الله کذا وقال الرسول کذا ء ولم ینسبه إلی آپی بکر ؛ لآن الله ورسولە أکبر وأجل وأعظم 
من آبی بکر فلما لم یقل ذلك دل علي آنه لم یکن یصرف ذلك من الکتاب والسنة بل کان 
یعرفه من مذھب أبی بکر ٠‏ فقال بە تقلیا وآفتی بە کذلك ابنه علی صحت بکونە مذھبا 
لآجل الصحابة وأعرفھم بکتاب اللہ ورسولہ وأخخ ہم برسول اللہ لا فھو أوضح حجة 
للتقلید وما قال ھذا القائل هو بالتحریف اشبه منە بالتاویل ۔ 

ثم استدل للمقلد بأن الله قد أمر بقبول شھادة الشاهد وذلك تقلید لە ٭ وأجاب عنە بأنه 
لو لم یکن فی آفات التقلید غیر هذا الاستدلال لکفی بە ؛ لانا لم نقبل قولہ إلا ؛ لأن الله 
تعالی آمرنا بقبسول قوله ؛ وأمرنا بە رسوله وإجماع المسلمین وآنتم معاشر القلدین تقلدون 
قول متبوعکم لمجرد کونە قاله لا لآن الله أمرکم بقبول قوله وطرح قول من سواہ اھ . 

وناہيك بسخافة ھذا ال جواب وبطلانه ؛ ولو لم یکن فی آفات اجتھاد من لا یقدر علی 
الاجتھاد غیر ھذا الحواب لکفی به بطلانا ۔ 

أما ولا :فلانه جعل بطلان استدلال ا لمقلد دلیلا علی بطلان التقلید مع أنە دلیل علی 
وجوب التقلید للمن لا یقدر علی الاستدلال الصحیح ؛ لأنه لو سلك طریق الاجتھاد لأفسد 
الدین باستدلالاته الفاسدۃة . 


۳٦٣۹ رواہ مسلم فی ( الفضائل ؛ باب 9٣۲۱ء ح / ۳۔۷,۵) والترمذی (ح/|‎ ٠ صحیح‎ )١( 
الٰند ؛‎ ٦0 وابن ماجة (ح/ ۹۳۴ )واحمد فی‎ ٠ وقال : ھذا حدیث حسن صحیح‎ ) ٠ 
والطبرانی فی الکبیر4‎ ) ۲٥٢ /٦( ٢ والیهقی فی ہ الکبری‎ ) ٦٤٤٤ ء‎ ٣۳۹ ء:‎ ٣۳٤ ۳۷۷ /۱( 
وابن‎ )۱۳٣/۴ ( والخطیب فی 9 تاریخه ؛‎ )۱۲٤/١/۴ ( ٢ وابن سعدد فی 9 الطبقات‎ )۱۲۴ /۳( 


کثیر فی ل التفسیر )۳۷٣۵/۲ ( ٤‏ . 


اج الفائدة الثالئة 
ہے 4 

وأما ثانیا : فلان قوله : إن الله آمرنا بقبول قول الشاہد ؛ وأمرنا به رسوله وإجماع 
السلمین ہ إما ان یکون فی حق الشهھود د بأعیانھم أو فی حقھم بغیر أعصیانھم ء آما الأول 
فظاھر البطلان ء وآما الثانی فمسلم ولکن لا نسلم أن الله لم یآمرنا بتقلیسد أھل العلم 
واتباعهم جملة ٭ فھل نسی قوله تعالی ٠‏ فا سُالوا أھل الذکر إِن کسم لا تعلمون 4 
[النحل/ ٣٤‏ ] ء وقوله : فوا٘طيعٰوا الله واَطیعوا الرْسول وَأَولي الأمَرِ منکم )پچ 
[النساء/]٥]‏ ۔ : 

وآما ثالثا : فلأنه قال : إن معاشر ا لمقلدین إنما یقلدون من یقلدون لمجرد کونە قاله ء لا 
لأن اللہ أمرھم بذلك ؛ وبطلانه أظھر من أن یخفی إذ لو کان کما قال لم یکن القلدون 
محتاجین إللی إلبات وجوب التقلید أو جوازہ من الکتاب والسنة وسنة السلف وأقوال 
العلماء مع ان ھذا القائل عالم بن الأمر لیس کذلك ؛ فدل ذلك علي أنھم لا یقبلون قول 
من قلدوہ لمجرد کونە قاله ء بل لآن الله آمرھم بذلك ‏ وکذا رسولە ١‏ وأرشدتھم إليه سنة 
السلف ہ فبطل ما ادعاہ من الفرق بین قبول شھادة الشاهہد وقبول قول المجتھد ۔ 

ٹم استدل للمقلد بأنه قد جاءت الشریعة بقبول قول القَائف والحارص والقاسم وا مقوم 
الحاکمین بالمٹل فی جزاء الصید ء وذلك تقلید محصض ٠‏ وأجاب عنە بأنکم تعنون أنە 
تقلید للبعض فی قبول أقوالھم : أم تعنون أنه تقلید لھم فیما یخبرون بە ؟ فإن عنیتم الأول 
فھسو باطل وإن عنیتم الثانی فلیس فیه ما تسصردون إليه من التقلید الذی قام الدلیل علی 
بطلانه ۔ 

وقبول قول ھؤلاء من قبول خبر اللخبر والشاھد لا من باب قبول الفتیا فی الدین من غیر 
قیام دلیل عصلی صحتھا بل ۔مجرد إخسان الظن لقائلھا مع تجویز الحطا عليه ء فآین قبول 
الااخہار والشھادات والاقاریر إلی التقلید فی الفضتوٰی ؟ والخبر بھذہ الأمور یخبر عن أمر 
حسی طریق العلم به درک با حواس وا مشاعر الظامرةۃ والباطنة ء وقد أمر الله سہحانه بقبول 
خبر الخبر بە إذا کان ظاھر الصدق والعدالة ١‏ واطرد هذا ؛ ونظیرہ قبول خبر الخبر عن 
رسول اللہ و بآنه قال آو فعل ء وقبول خبر الخبر عمن آخسر عنہ بذلك وھلم جرا ے 
فھذا حق لا ینازع فیه أحد ء واما تقلید الرجل فیسما پخبر به عن ظنہ فلیس فیےه اکثر من 
العلم بأن ذلك ظنه واجتھادہ فتقلیسدنا لە فی ذلك لیس بنزلة تقلیدنا لە فی ما یخبر بە عن 
أٌذنیه وسماعه وإدراکه اھ . 


فوائد ڈ الفقه 
ممیت ےےوووںمححجہوہہہ6بت72 

وھذا جواب باطل ؛لآن ھذا الذی قاله من الفرق إن کان یکن اطرادہ فی الشاهہد فلیس 
کن فی ا خارص والقائف وا حاکم فی جزاء الصید وغیرھم ؛ فإنھم لا یقولون ما یقولون 
إلا بالظن والاجتھاد ؛ وإذا کان قولھم بالظن والاجتھاد حجة فی الشرع لکونھم أھل الفن 
حذاقا مھرۃ ؛ فکیف لا یکون قول الجتھد حجة مع کونە عارفً بأاحکام الله ورسولە ماھر 
فیسھا ؟ ثم الراوی الذی بقول : سمعت فلانا یقول کذا آو رأیت فلانا یفعل کذا ء لیس 
باخبار مجرد عن مشاھدة بل اختلاط اجتھاد مع الإخبار اکثر وأظھر من أن یخفی ؛ لأنهہ لا 
ینقل الروایة کنقل ألفاظ القرآن ‏ ہل ینقل محصلة ما یسمع أو یری علی ما یفھم من القول 
أو الفعل ء فلما کان إخبار الراوی مع کونە مزوجا بالظن والاجتھاد حجة واجےة الاتباع 
فکیف لا یکون قول المجتھد العارف حجة واجبة الاتباع ؟ مع أن آکثر الرواۃ غیر مجتھدین 
واحتمال ا خطا فی الفھم علیھم آکٹر من احتمال الخطاً علی المجتھد فی الا جتھاد ؛ تم 
الراوی فیےه احتمال الکذب قائم ولكنە مرجوح بالعدالة الظاھرۃ التی مہناھا مجرد الظن 
والاجتھاد فلما وجب قبُول روایة الراوی لعدالته اللظنونة بالظن اللحتمل للخطاً فکیف لا 
یقبل قول الملجتھد مع مھارته الظنونة بالظن اللحتمل للخطاً ؟ 

وبا حملة : ما أہدی من الفرق باطل والاستدلال صحیح ۔ 

ثم استدل للمقلد بأنھم اجمعوا علی جواز شراء اللحم والاطعمة والشیاب وغیرها من 
غبر سؤال حلھا اکتفاء!ا بتقلید آربابھا ء وأجاب عنە بأنە لیس من ہاب التقلید فی حکم من 
احکام الله ورسوله من غیر دلیل بل ہو إککتضاء بقبسول الذابح والبائع اقتداء بأمسر الله 
ورسولهء حتی لو کان الذابح والبائع یھودیّا آو نصرانیٗا آو فاجرا قبلنا قوله ء فھل یسوغ 
لکم تقلید الکفار والفساق فی الدین کما تقلدونھم فی الذبائح والأطعمة ؟ اھ . 

وہذا ا جواب ساقط ؛ لآن ما ادعی أنه من الفرق بین التقلیدین ٤‏ وھو أن تقلید المجتھد 
تقلید فی حکم من أحکام الشرع وتقلید البسائع والذابح لیس بتقلید فی حکم شرعی ؛ فرق 
غیر مؤثر ؛ لان الأصل أن قول الذی لە هو حجة فی شیء یصح تقلیدہ فیه ؛ وقول الذابح 
والہائم حجة فی باب الذبائح والأطعمة وغیرھا ء فیصح تقلیدھما فیھا ء وقول أھل العلم 
والاجتھاد حجة فیما یخبرون بە من أحکام اللہ ورسولە ء فیصح تقلیدھم فیسھا ء فاستقام 
الاستدلال وبطل ا حواب . 

وأما قوله : دعوا ھذہ الاحت4جاجات الباردة وادخلوا معنا فی الادلة الضارقة بین ا حق 


۸ الفائدة الثالثۃ 
والباطل لنعقد معکم عقد الصلح ( الجمامع ) للأمر علی تحکیم کشاب الله وسنة رسولەے 
والتحاکم إلبھما وترك أقوال الرجال لما ؛ وأن ندور مع الحق حیث کان ؛ ولا نتحیز إلی 
شخص معین غیر الرسول نقبل قوله کله ونرد قول من خالفه کله ء وإلا فاشھدوا بأنا أول 
منکر بھذہ الطریقة وأرغب عتھا داع إلی خلافھا ۔ 

فالي واب عنه: أن أصل المساله التی نازعتمونا فیها ھی مسللة التقلید وترکە ء وقد 
صا نا معکم فی الرجوع إلی الکتاب والسنة وسنة السلف الصا حین ٠‏ وسلکنا معکم طریق 
الاجتھاد مجاراۃ معکم واحتججنا عليكم بحجج من الکتاب والسنة وغیسرھما من ال حجج 
السلمة عندکم ؛ لکن ما زادتکم تلك ا حجج إلا نضورا ورددتم تلك ا حجچ بانواع 
التاویلات بل تحریفات وجعلتموھا حججا باردۃ وأقمتم علینا ا ججج من الکتاب والسنة 
وغیرھما با فھمتم ؛ فی سہیل لنا فی الصالحة معکم إلا أن نجعل قولکم ول المعصوم 
ونتخذکم أرہابا من دون الله نحلل ما أحللتم ونحرم ما حرمتم وھو باطل بالاتفاق ء فلا 
سبیل لنا فی الصاححة معکم لا فی التقلید ولا فی الاجتھاد ء ولا وجدنا بعد الاجتھاد أن 
مسلك التقلید هو الصواب ٠‏ فإن أصہنا فلنا أجران وإن أخطانا فلنا آجر واحد کما ہو 

وأما أنتم یا مسعاشر التارکین للتقلید والمعجبین بآراء أآنفسھم علی خطر عظیم من ترك 
التقلید ؛ لأن ترکة مفتاح للشر والفتن وقد دخل فیھا جماعصات فھلکوا وأھلکوا والعیاذ 
باللہ ۔ 

إجازة الاجتھاد لغیر أهله یفغضی إلی التفرق 

انظروا إلی بدعات ا حوارج ء وا لمعتزلة ؛ والباطنیة ؛ وا ہریة ء والقدریة ء والقادیانیةء 
والنیجریة ؛ وغیرھا ھل دخل الناس فبھا إلا من باب الاجتدھاد والتحاکم إلی کتاب الله 
وسنة رسوله من غیر أھلیتھم للاجتھاد وترك تقلید ألمة الدین ء فالمجب منکم کیف 
خفیت علیکم ھذہ الأمور الواضحة ؟ ۱ 

ٹم استدل للمقلد بأنه لو کلف الناس کلھم الاجتھاد وأن یکونوا علماء ضاعت مصالح 
العباد وتعطلت الصنائع والمتاجر وھذا مما لا سبیل إليه شرعا . 

وأجاب عنه أولا بأن اللہ لم یکلفنا بالقلیسد فلو کلفنا بە لضاعت أمسورنا وفسدت 
مصا نا ؛ لأنا لم نکن ندری من نقلد من الفتین 'والفقھاء غیر الحصورین فی عدد 


فوائد ذ الفقه 
ھگھوو تی ہےےحصجححآح( 
المنتشرین فی بلاد شاسعة فلو کلفنا بە لوقعنا فی التعنت والفساد ء ثم إن کلفتا بتقلید کل 
عالم لکلفنا بالتحلیل والتحریم معا ء وإن کلفنا بتقلید الأعلم تعلر علینا معرفته ؛ ومعرفة 
الاحکام من القرآن وا لحدیث آسھل علینا من معرفة الاعلم ؛ لآن فی معرفته مشقة علی 
العالم الراسخ فکیف بالأعمی ؟ وإن کلفتا بتقلید البعض وجعل اختیارہ إلینا لصار دین الله 
تبعا للإرادتنا واختیارنا وشھسواتنا وھو عین الحال ء فلابد أن یکون ذلك راجعًا إلی من أمر 
الله باتباعه وتلقی الدین منه وھو سیدنا محمد ا . 

وھذا کلام سفسطی*'' لأنا نختار ان الواجب ھو تقلید البعض ای بعض تیسر لە اتباعه 
بعد ما کان عالًا بدین الله خاثفًا من اللہ مطیعا لله ورسوله ء ولا یلزم أن یصیر دین الله تبِحًا 
لإرادتنا واختیارنا وشھواتنا ء لأن دین الله هو ما یخبرنا بە ذلك العالم بأاحکام اللہ ورسوله 
عن الله ورسولە ء لا ما تشتھیه أنفسنا ء فالإلزام باطل ۔ 

ولا شك أن الله أمرنا باتباع رسولە ولکن اتباعه من غیر واسطة لم یحصل لکل من کان 
فی زمانه؛ لأنه للا کان یبعث إلی الناس الأمراء والولاۃ والقضاة والمعلمین وکانوا یعلمونھم 
دینھم حسب ما یعلمون من سنته ؛ ولا کان الأمر فی زمانه کذلك فکیف بالذین بینھم وبین 
رسول اللہ گا قرون متطاولة ؟ ولا لم یتیسر لا طاعته من غیر واسطة فالواسطة ما أن 
یکون رواة الحدیث الذین یقولون : حدثنا فلان عن فلان فقط وحینئذ یصعب علینا التمییز 
بین الصحیح وا لمعلول ء والثابت وغیر الثابت ء لو تیسر لنا التمییز فبأای حدیث نعمل وأی 
حدیث نترك ؟ لوقوع الاختلاف وا لمعارضة فی الاأخبار الصحاح وا لحسان أیضا فکیف تیسر 
لنا اتباعہ ٌياٍ ؟ ولو فلدنا فی ذلك أئمة ا حدیث ففيه أول مفسدہ الستقلید الذی تفرون منە 
کا حمر المستدنفرة التی فرت من قسورۃ ۔ 

وثانیا : آنا لو اخترنا التقلید أی تقلید الحدثین فیتعسر علینا اخحتیار من نقلدہ لکونھم 
مختلفین فی آصول التنقید والتصحیح والإعلال والجحرح والتعدیل ء ثم لو اخترنا أحدا منھم 
من أنفسنا لزم ان یصیر دین الله تبعا لإرادتنا واختیارنا وشھواتنا ء وأیضا یتعسر علینا 


)١(‏ قوله ٢‏ سفسطة ٢‏ اأصل ھذا اللفظ فی الیونائیة ہ سوفیسما ٤‏ وھو مشتق من لفظ 9 سوفوس ؟ ومعناء 
ا حکیم وا حاذق والسفسطة عند الفلاسفة ھی ا حکمة المموہة ١‏ وعند ا منطقیین ھی القیاس ا مرکب من 
الوھمیات ؛ والغرض مل تغلیط ا خصم وإسکاته ؛ کقولنا : ال چوھر موجود فی الذٰھن ؛ وکل 
موجود فی الذھن عرض ء لینتج أن ا چوھر عرض ء ( العجم الفلسفی ‏ جحمیل : )۱٥۸/١‏ . 


الفائدة الثالثة 
مىسصےےےےےمےےےےدحووصحح دہج 

التطبیق من التعارضین وتعیین الحمل ثم بعد تعیین الحمل أیضا لا یقال : إنه آصاب بل 
احتمال الخطأً منه أقرب من احتمال خطاأ الجتھد العارف ا حاذق ا ماھر . 

فنحن ننشدکم الله یا معاشر التارکین للتقلید ! ھل من رآفة الله ورحمته بعبادہ أن یکلف 
کل أحد من عبادہ ان یسلك ھذہ ال۔۔سالك الصعبة من غیر بصیرۃ ومھارةۃ ؟ وھل طی ھذہ 
اللسالك عليه أسھل من تقلید العارف المجتھد ؟ وہل یستحق صا السالك القلد للفسه آو 
لغیرہ ان یسمی متبعا للرسول دون القلد للمجتھد ؟ فإن قلتم : نعم ؛ قلنا : إنا للہ ونا 
إلیه راجعون ء وندعو لکم الله بأن پریکم ا حقائق کما ھی ء وإن قلتم : لا ء فارجعوا إلی 
التقلید وقولوا بقولنا . 

واجاب عنه ثانیا: آن بالنظر والاستدلال صلاح الأمور لا ضیاعھا وبإھماله وتقلید من 
یخطیء ویصیب إضاعتھا وفسادھا ؛ وھو باطل لانا سلمنا أن بالنظر والاستدلال صلاح 
الأمور لکنا نسألك ھل کل واحد أھہل للنظر والاستدلال من ابتشداء الفطرۃ أو تلك الاہلیة 
موقوفة علی التحصیل ؟ إن قلت : إن کل أحد أھل للاستدلال من بدء الفطرة ٠‏ فآنت 
مکابر للبداھة الفطریة ٠‏ وإنٴ قلت : إن الأہلیة موقوفة علی التحصیل ٠‏ نسآلك أنھا تحصل 
بسھولة لکل أحد آم لا تحصل إلا بھشقة وتعب ؟ . 

فان قلت : إنھا تحصل بسھولة ء کاہرت البداہة ؛ وإن قلت إنھا تحصل بمشقة ء قلنا: 
ھل یتحملھا کل احد أم لا ؟ فإن قلت : نعم یتحصملھا کل أحد ؛ قلنا : أنت مکابر 
للبدامة ء فإن قلت : إتھا لا یتحملھا کل اآحد ء قلنا : فاإلزام الاجتھاد علی کل احد إلزام 
لتحمل تلك الملشقة الصعبة فی تحصیل الآاہللیة ؛ وتحمل تلك الشقة فی تحصیلھا مستلزم 
لفساد العایش وا لمتاجر ؛ لانه ما اشتغل الناس کلھم فی تحصیل الآہلیة فمن یذرع ومن ینسج 
ومن یتجر ؟ إلی غیر ذلك فاستقام دلیل ال مقلد وھدر ا حواب وعلٰم أُن ما اجاب بە مہنی 
علی عدم فھم مراد المستدل ۔ 

واأجاب عنە ثالٹا : بأن کل واحد منا مأمور بآن یصدق الرسول فیما أخبر بە ویطیعه فیما 
آمر ؛ وذلك لا یکون إلا بعد معرفة أمرہ وخبسرہٴ؛ فتکون ا معرفة واجہة علی کل أحد ء 
وما آورجبه الله لا یکون موجبا لفساد العایش وا لمتاجر بل إھمال ذلك تضییع للمصالح . 

وھو جسواب باطل لانا سلمنا أن تصدیق الله ورسوله واجب علی کل أحد واأنەہ لا 
یحصل إلا بمعرفة الاحکام لکنا لا نسلم أن معرفة الأحکام موقوفة علی النظر والاستدلال 


فوائد ذ الفقہ 
یہ جس سس سی ہرس 
فی کل حکم جزئی ؛ بل قد یحصل بالنظر والاستدلال وقد یحصل بالتقلید فإِیجاب 
التعصدیق لا یکون مستلزمًا لڑیجاب النظر والاستدلال ؛ ولا یکون کون العرفة موجبًّا 
للصلاح مستلزما لکون وجوب النظر والاستدلال علی کل أحد موجب علی الصلاح 
فاندفع ا جواب . 

وھذا ال حواب أیضا ناشیء من عدم فھم مراد ا مستدل . 

وأجاب عنە رابِعًا : بأن الواجب علی کل عبد أن یعرف ما یعرفه من الأحکام ولا یجب 
عليه أن یعرف ما لا تدعوہ ا حاجة إلی معرفتہ ولیس فی ذلك اإضاعة مصالح الخلق ولا 
تعطیل لمعاشھم ء فقد کان الصحابة قائمین بمجصا حھم ومعاشھم وعمارة حراثھم والقیام علی 
مواشیھم والضرب فی الأرض لمتاجرھم والصفق بالأآسواق ؛ وھم أھدی العلماء الذین لا 
یشق فی العلم غبارهم . 

وھذا جواب باطل ؛لان ذلك لم یکن إلا برکة التقلیسد لرسول اللہ ہلا آو تقلیسد من 
یعلمھم دینھم ؛ ولا صاروا عا لمین بالأحکام بالتقلیسد حصل لھم ملکة الاجتھاد ولم یکونوا 
محتاجین من آول الامر إلی الاجتھاد ؛ کما نحن محتاجسون إليه من آول الأمر ‏ ثم لم 
یکونوا محتاجین فی الاجتھاد إلی الاأسباب التی تحتاج إِلیھا کالمھارۃ فی فن ا لحدیث والعربیة 
وغیرھما ء فقیاس کل أحد علی الصحابة قیاس علی الضارق وا جمواب باطل محض منشاہ 
ال حجھل آأو. المکاہرة ۔ 

واجاب عنه خایلسا : بأن العلم النافع هو الذي جاء بە الرسول دون مقدرات الأذھان 
ومسائل الخرص والإنعاز وھو آیسر شیء علی النفوس ؛ لان الله تعالی یسر القرآن للذکر 
وسنة رسول الله مصحفوظة مضب وططة ؛ لآن أحادیث الاصول نحو محخمسمائة وفروعھا 
وتفاصیلھا نحو أربعة آلاف . 

وھذا جواب باطل عجیب من ھنذا القائل ؛لانه عالم ولیس کمثل جھلة زماننا من غیر 
القلدین ومع ذلك هو یقول ما لا یقوله إلا جاھل عن حقیقة الاجتھاد وضرورتہ وشرائطه 
ویکفی فی ردہ ما نقله هو نفسه عن الشافعی آنە قال : لا یحل لأحد أن یفتی فی دین الله 
إلا رجلا عارقًا بکتاب الله ناسخه ومنسوخه ؛ ومحکمەہ ومتشابهه : وتأویله وتنزیله ‏ 
ومکیە ومدنيه ء وما آرید بہ ء ویکون بعد ذلك بصیرا لحدیث رسول الله ا وبالناسخ 
والنسوخ ء ویعصرف من ا حدیث مثل ما عرف من السقرآن ٠‏ ویکون بصیرا باللغة بصیرا 


الفائدة المالثة 

.ےہ ...ےت 
بالشعر وما تحتاج إليه السنة والقرآن ‏ ویستعمل ہذا مع الإنصاف ء ویکون بعد هذا مشرفا 
علی اختلاف آھل الأمصار وتکون لە فریحة بعد ھذا اھ . 

فھذا الإمام من آئمة ا حدیث یشرط هلذہ الشروط للاجتھاد فی مسآألة ومع ذلك یقول ابن 
القیم : إن العلم بالکتاب والسنة آیسر شیء علی النفوس مٛ می وط رب ول 
ھذا إلا جھل عظیم من ھذا القائل آو مکابرۃ صریحة ؟ وقوله تعالی :ظا ولقد یسرنا القرآن 
للذکر 4 [ القمر ء ۳۲,۲۲۰۱۷, ۰٠]ءءغا‏ یوجب تیسرہ للذکر والأذکار دون تیسرہ 
للاستنباط والاعتبار ۔ 

اسل لات کاافاوے سیر اطاو مت ْاوَ مسب الشے× سز 
للعالم تقلید من هو أعلم من ولا یجوز لە تقلید من ہو مثله ء وقد صرح الشافعی بالتقلید 
حیث قال فی موضع : 

قلت : ھذا تقلید لعمر ء وفی موضع آخر : قلته تقلیدا لعثمان ء وفی موضع آخر : 
قلت بقول زید وعنه قلنا اکٹر الفرائض ٭؛ وفی موضع آخر : قلتہ تقلیدً لعطاء ء وھذا أبو 
حنیفة قال فی مسائل الاَبار : لیس فیھا معه إلا تقلید من تقدمہ من التابعین وہذا مالك لا 
یخرج من عمل آھل المدینة ویصرح فی موطكە بأنە اأدرك العمل علی ھذا ء وھو الذی عليه 
أھل العلم ببلدنا ویقول فی غیر موضع : ما رأیت أحدًا اقتدی به یفعله ء وقد قال الشافعی 
فی الصحابة : رأیھم لنا خیر من راینا لأنفسنا . 

وآجاب عنە : أولا بانا قد روینا عن الشافعی وغیسرہ ذم التقلیسد ١‏ وھو جواب باطل 
لاانك قد عرفت أن ما فھمه خطا . 

وأجاب عنه : ثانیا بأن من جوز التقلید لیس بأعلم ممن منع منه کمحمد ؛ بن اس حسن فإنهہ 
لیس باعلم من أبی حنیفة وأبی یوسف . 

وھو جواب باطل آما آولا ؛ فلانه لم یثبت من الأعلم من واإنما و فھم هذا القائل :فقط 
ولا حجة فی فھمه ء وثانیا أنە لا یجب تقلید الأعلم فإن الأعلم لا یجب أن یکون أعلم 
فی کل مسألة . 

وأجاب عنہ : ٹالشا بأنکم تذکرون تقلید إمام لإمام آشد الاإنکار فکیف تحتجون بتقلید 
الشافعی وغیرہ لعطاء وغیرہ ؟ وکیف تحملونه علی توافق الاجتھادین ؟ 


فوائد فی علوم الفقہ ۳ 

وھو باطل آیضا ؛ لانا لا ننکر تقلیسد امام لإمام مطلقا ؛ والقول بالصوافق توجیه لکلام 
القائل با لا یرضاہ فانه مصرح بالتقلید دون الموافقه . 

وأجاب عنە : رابعا بأنکم تخالفون الشافعی حیث لا تقلدون عمر وعثمان وزیدا ‏ وھو 
جواب باطل کما مر من قبل فتذکر . 

واجاب عنه : خامسًا بآن الأئمےة المذکورین لم یقلدوا من قلدوا إلا فی مسائل قلیلة لم 
یجدوا فیھا نصا وھو فعل أھل العلم وھو الواجب فانغا التقلید إنما یباح للمضطر ء وأما من 
عدل عن الکتاب والسنة وأقوال الصحابة وعن معرفة ا حق بالدلیل مع تمکنە منە إلی التقلید 
فھو کمن عدل إلی الیتة مع قدرتہ علی المذکی . 

وھو جواب باطل ؛ لان فیه تسلیحًا لحواز تقلید غیر العالے للعالم ٭ وھو یھدم کل ما 
قاله فی منع التقلید ؛ لان القلد لا یقلد أحدًا إلا بعد العلم بنفسهە أنە لا یِکنە معرفة ا حکم 
من الکتاب والسنة وأقوال الصحابة ؛ لأن اللقلد لیس پأھل للاستدلال من القرآن والحدیث 
کما عرفت ذلك من کلام الشافعی ؛ فوجودھما فی حقے کلا وجودھما ککتب الطب فی 
حق المریض فاندفع ال حوابِ . 

ٹم اسصدل للملد بآن الله تعالی قد جعل فی فطر العباد تقلیسد ا لتعلمین للمعلمین 
والأساتذة فی جمیع الصنائع والعلوم ٭ وأجاب عنە بأن هذا حق لا ینکرہ عاقل ؛ ولکن لا 
یستلزم صحة التقلید فی دین اللہ ؛ وقبول قول التبوع بغیر حجة توجب قبول قوله إلخ ۔ 

وھذا جواب باطل لآن تقلید التعلم للمعلم لیس إلا لآن التعلم جاھل غیر عالم ما 
یتعلمه بنظر نفسە واستدلاله والعلم عسالم ء ومذہ العلة موجودۂ فی القلد والجتھد فکیف 
لا یکون الحکم موجوەا ؟ . 

ٹم قال : ہل الذي فطر اللہ عليه عبادہ طلب ا حجة والذلیل الثبت لقول الدعی ولذلك 
أقام الحجج علی صدق رسلە مع اعتراف آئمھم لھم بأنھم من آصدق الناس . 

وھذا کلام باطل یصرف بطلانه کل من عرف أحوال أمم الرسل فإنھسم لم یکونوا 
یصدقونھم بل یکذبونھم أشد التکذیب ؛ فلم یکن إقامة ا لحجة إلا ردا لتکذیبھم لا لأنھم 
کانوا من صدق الرسل لم یکن یطلب الدلیل منھم ؛ ولو کان مر فطریا لطلب منھم بعد 
التصدیق أیضا ء بل طلب الدلیل بعد معرفة الصدق خلاف الفطرة ء لآن ا حجة لترجیح 
أحد ا جانبین الحتملین ء ولا کان صدق القائل ومعرفته مرجحا لە لم یکن حاجة إلی 
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حجة آخری ؛ فظھر أن ما قال : إن ۂ ة الله وشرعه من أکبں الحجج علی فرقة التقلید 


وا حق أن الفطرۃ والشرع حجة علی نافی التقلید ۔ 

ٹم استدل للمقلد بأن الله سبحانه فاوت بین ذوی الاأذھان کما فاوت بین ذوی الاأًبدان 
فلا ییقی بحکمته وعدله ان یعرض علی کل أحد معرفة ا حق بدلیله فی کل مألة واجاں 
عنە بأنا لا ننکر ذلك ولا ندعی أن الله فرض علی جمیع خلقه مصرفة ا حق بدلیله فی کل 
مسآلة من مسائل الدین دقه وجلە ؛ وإغا أنکرنا نصب رجل واحد وجعل فتاواہ نزلة 
نصوص الشارع بل یقدمھا عليه وآن یضم إلی ذلك أنە لا یقول إلا با فی کتاب اللہ وسنة 
رسوله وھو شھادة بغیر علم وإخبار بأن مخالفة غیر مصیب إن کان کان اللصیب هو الواحد 
وإِن کان کلاھما مصیبًا فجمع بین الضدین فی حکم اللہ ٠+‏ وجعل لدین الله تَعًا لآراء 
الرجال ؛ هذا من برکة التقلید عليه ٠‏ وقال : إنا ندعی آن الواجب علی کل أحد تقوی 
الله وھو إنما یتحقق بعرفة الأحکام فالواجب عليه أن یبذل جھدہ فی معرفة الأحکام بحسب 
استطاعتہ + فان خفی عليه بعض الأحکام فھو فیه أسوۃ أمشالہ ولا یخرجە ذلك عن کونہ 
من آھل العلم ویجوز لە تقلید غیرہ فی ذلك ۱ 

وھو کلام باطل لان ما قال هو شأن المجتھد ء وآما اللقلد فاستطاعتہ فی معرفة الاحکام 
وھو_السؤال من أھل العلم فیکون ذلك هو الواجب عليه ٭ وا کان الواجب هو الامحثال 
معرفة الاحکام وھو ممکن بتقلید العالم ٠+‏ فلا وجه لإیجاب الاجتھاد علی کل أحد وو 
تکلیف ما لا یطاق ۔ 

ودعواہ: أن فی التقلید الحروف نصب رجل منزلة الشارع باطل کما عرفت ہء وکذا 
دعواہ آن فی ادعاء آنه لا یقول إلا من کتاب آو سنة شھادۃ بغیر علم إلی آخرہ باطل أیضا ؛ 
لائه لیس فیىە شھادة بضیر علم بل اعتماد علی علمه وورعه وتقواہ + ولیس فیرے تخطئة 
المخالف لاتہ کما یعترف بأن إمامہ لا یقول إِلا من کتاب آو سنة کذلك هو یعتقد ذلك فی 
مخالفه أیضا فأین التخطئة ؟ ۔ 
. بقی ان فیە جمعا بین الضدین فی حکم الله فھو باطل أیضا + لان یعتقد أن حکم الله 
هو قول أحدھما والآخر معذور فان آصاب إمامنا فبھا ٭وإن اأخطاأً فھو معذور فی اجتھادہ 
ونحن معذورون فی تقلیدء ‏ فإنه لیس فی وسعنا إلا التقللید کما لیس فی وسےء إلا 


نوائد ذ الفقه 
الا جتھاد وکل أفرغ جھدہ فی الامتشال ٠‏ فلیس فی التقلید محذور ؛ وما آلزم من 
الحذورات فھو من سوء الفھم . 

ثم استدل للمقلد بأنھم فی التقلید جنزلة الأموم وا لمتبوع مع التابع والرکب مع الدلیل . 

واجاب عنە: بأنکم لستم کذلك لأنکم تذھبون إلی قول متبوعکم لانە قاله لا لانە قاله 
الرسول ء ولو کان کذلك لدرتم مع الرسول حیث دار ٤‏ ولو اتبعتم إمامکم لاتبعتم ا حجة 
والدلیل کما اتبعوا ء وقد مر الحواب عنه بأاوضع بیان فتذکر ۔ 

ثم استدل للمقلد بآن أصحاب رسول الله گا فتحوا البلاد وکان الناس حدیثی عھد 
بالإاسلام وکانوا یفدونھم ولم یقولوا لأحد منھم : علیيك أن تطلب معرفة ا حق فی ھذہ 


الفتوی بالدلیل ۔ 
واجاب عنه : بأنھم لم یفتوھم بآرائھم واإنما بلغوھم ما قاله منھم وفعله وأمر بە فکان 
ما آفتوا بە هو ا حکم . 


وا جواب عنه أن ادعصاء أن کل ما یفتون بە کان بنقل قول رسول الله وم وفعله وأمرہ 
مزوجا بالاجتھاد ء لآنه إنغا ینقل ما ینقل علی حسب ما فھمے من قوله أو فعله أو آمرہ؛ 
وقد یخطہء الناقل فی ذلك وقد یصیب . 

فکان حاصل نقلھم أنا فھمنا من قول رسول الله قّلا وآمرہ وفعله کذا ٠‏ والناس کانوا 

ٹم استدل للمقلد بأن التقلیسد من لوازم الشرع والقدر ‏ والمنکرون لە مضطرون إليه لان 
کل حجة أثریة احتججتم بھا علی بطلان التقلید فأنتم مقلدون فيھا حملتھا وروایتھا ء 
العالم . 

وأجاب عده : بآنە لو کان التقلید من روایات الششسرع لکان الاجتھاد من منوعاته ؛ لان 
ثبوت اُحد الضدین انتقاء للآخر : 

ٹم أورد علی نفسه سژالا بأن کلیھما من الدین إلا أن أحدھما أکمل من الآنحر فیجوز 
العدول من المفضول إلی الفاضل ؛ ثم أجاب عنه بأنه قد انسد عندکم باب الاجتھاد فکیف 


یکون العدول من التقلید إلی الاجتھاد عدولاً من اللفضول إلي الْاضل ؟ ا 

ھذا کلام باطل ؛لآن التقلید والاجتھاد کلاھما من لوازم الشرع ولیس فیه جمع 
الضدین؛ لان الاجتهاد للعالم والتقلید لغیر العالم ؛ فاین ال حمع بین الضدین وقد تغیر 
محلاھما ؟ وعلی ھذا یکون ال۔سوال والجحواب فی غیر محلھما ء واجاب عن تقلید حملة 
الحدیث بانە اتباع لأمر اللہ ورسوله ؛ ولیس بتقلید مذموم . 


والحواب عنہ إن کان ھذا اتباعا فتقلیدنا أیضا اتباع لہ ولرسولە للادلة الدالة علی وجوب 
تقلید العالم لغیر العالم ٠‏ وکما أن روایة الرواۃ من ہاب الحبر فکذلك قول الجتھد أیضا من 
باب ا خبر ؛لکون الاجتھاد والقیاس مظھرا لا مخبنًّا ء وإن کان فی قول الملجتھد دخلا 
للاجتھاد ففی روایة الرواۃ أیضا دخل لە لشیوع الروایة بالمعنی فیھم . فما الفرق ؟ ولو سلم 
الفرق بین الروایة والفتضوی فما الفرق بین قول إمام الحدیث : إنە حدیث ثابت من رسول 
اللہ يك وہین قول الجتصد : ہذا حکم ثابت من رسول الله ُ ؟ مع أن الحدث لا یقول 
ذلك إلا من مجری الظن والمجتھد قد یقول بالنص وقد یقول من الظن ا مستند إلی النص 
فما بالکم تجعلون قول الحدث حجۃ وتجعلون تقلیدہ اتبام رمسول اللہ ا ولا تجعلون 
الجتھد کذلك ؟ مل ھذا إلا تحکم ؟ 

ثم استدل للمقلد بأنکم منعتم من التقلید خشیة وفوع القلد فی الخطاً بآن یکون من قلدہ 
مخطتا فی فتواء ثم أوجبتم عليه النظر والاستدلال فی طلب ا حق ؛ ولا ریب آن صوابه فی 
تقلیدہ من هو أعلم منہ أقرب من اجتھادہ هو لنفسے ء کما أراد شراء سلعة لا خبرة لە بھا 
فإنه إذا قلذ عالًا بتلك السلعة خبیر بھا أمینًّا ناصحًا کان صوابہ وحصوله غرضه أقرب من 
اجتھادہ هو لنفقسه . 

وأجاب عنە بأنا منعنا من التقلیسد طاعة لله ورسوله ؛لان اللہ ورسوله منع منە وذم أهله 
فی کتاب ء وأمر بتحکیمے وتحکیم رسوله ورد ما تنازعت فی الامة إلیه وإلی رسوله ء 
وآخبر ان ا حکم لە وحدہ ؛ ونھی أن یتخذ من دونە أولیاء وآرہابا یحللون ویحرمون علیھم 
ما یحرمون ؛ وجعل من لا علم لە با أنزله صلی رسولە بنزلة الأنعام ء وأمر بطاعة أولی 
الامر إذا کانت طاعتھم طاعة لرسولہ بآن یکونوا متبعین لآمرہ مخبرین بە ء وأقسم بنفسه 
سبحانه آنا لا نؤمن حتی نحکم الرسول خاصة فیما شجر بیٹنا ولا نحکم غیرہ ثم لا نجد 
فی أنفسنا حرجا ما حکم به کما پجدہ المقلدون إذا جاء کله خلاف قول من قلدوہ وإن لم 


فوائد ذ الفقه 
نسلم حکمەه تسليمًا کما یسلمے المقلدون لأقوال من قلدوہ بل تسليمًا أعظم من تسلیمھم 
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وذم من حاکم إلی غیسر الرسول ؛ وھذا کما ہو ثابت فی حیاتہ ثابت بعد بماتہ ؛ وقد 
ذم من إذا دعی إلی ما أنزله وإلی رسوله صد وأعرض وحلر أن تصیبه فتنة آو یصیبه عذاب 
ألیم ء وأخبر أنه إذا قضی مرا علی لسان رسولە لم یکن لأحد من الژؤمنین أن یختار من 
آمرہ غیر ما قضاہ ؛ فلا خیرۃ لمؤمن بعد قضائه البتة . 

وھذا کلە کلام باطل کما لا یخفی علی من تدبر فی کلماتنا السابقة وسنزیدك وضوحا 
فنقول : من قلد أحدا من الملجتھدین فلا یقلدہ إلا للرغبة فیما أنزل الله لا للإعراض عنه : 
وإذا نازعه غیر القلدین فإرجاعه إلی الجتھد لا إلی الحدیث والقرآن لیس لتحکیم ضیر 
الرسول بل ہو بعینہ تحکیم الرسول وتحاکم إليه ء لان القلد وغیر القلد ھما التنازعان ء 
والقرآن وا حدیث بنزلة الشاهھدین ؛ والمجتھد العارف بالقرآن والحدیث کالقاضی النائب من 
الله ورسولە ء ومعنی التحاکم إليه أن یقول : أیھا القاضی ! ھذا غیر ا مقلد یزعم أن القرآن 
والحدیث یشھد لە ؛ وانا أقول : لیس کذلك : فاقض بیننا ء فیقول الجتھد : غیر ا لمقلد 
جاھل لا یعرف لسان القرآن ولا یعرف الحدیث وإنغا یشھدان لك ؛ فاصدع ما تؤمر بہ 
وأعرض عن ا حاھلین . 

فاین فیه تحکیم غیر الله والرسول والتحاکم إليه والإاعراض عما أنزل إلی الرسول ؛ ورد 
الأمر عند التنازع إلی غیر الله والرسول کما ادعی ھذا القائل ؟ واستوضح بأنه تنازع ابن 
عباس وأبو ھریرة فی انتقاض الوضوء مما مستہ النار'' ء ووجوب الغسل من حمل ال منازة 
فاحتج آبو ھریرۃ عليه با لحدیث ؛ ولکن لم یرجع ابن عباس إلی الحدیث ٠ء‏ فھل کان ذلك 
تحاکما إلی الطاغوت وإعراضًا عما آنزل اللہ وجعل ا حیرۃ لە دون الله ورسولە ؟ حاشاہ من 
ذلك ء فکیف یصح لھذا القائل الاحتجاج لرد التقلید بالایات التی أشار إلیھا؟ وھذا ظاھر 
جدا ولکن غیر القلدین لا یفقھون . 
ٹم قال : نحن نسال القلدین ھل یکن أن یخفی قضاء الله ورسوله علی من قلدتّوہ 


. تقدم ذکر ا حدیث فی حاشیة التحقیق‎ )١( 


الفائدة الثالثة 

مْےٗےےےےےےےےحہح ىےسہےسےمےسےسےسےسےسےھسشسا 
فی دینکم فی کشیر من الواضع آم لا ؟ فإن قالوا : لا کن ذلك ؛ أنزلوہ فوق منزلة أبی 
بکر وعمر وعثمان فإنه قد کان یخفی علیھم بعض الأقضیة ء وإن قالوا : نعم یکن ذلك 
فنحن نناشدکم الله إذا فی اللہ ورسولە أمرا محفی علی من قلدئموہ ھل یبقی لکم احیرۃ 
بین قبوله وردہ ام تنقطع خیرتکم وتوجبون العمل بما قضی الله ورسولە عینّا لا یجوز سواہ؟ 
فأعدوا لھذا السؤال جواہا وللجواب سڑالا فإن السؤال واقع وا جواب لازم ۔ 

وا جواب عنھا: آنا نسلم آن الجتھدین قد یخفی علیھم بعض قضایا رسول اللہ ینا 
ونسلم أنە إذا خفی علیھم بعض قضایاہ فلا خیرۃ لاحد بین قبول ما قضی بە الرسول وردہ 
ولکن کیف للمقلد العلم بأن الجتھد قد خحفیت عليیے القضیة التنازع فیھا ؟ مع أن المجتھد 
یدعی فیھا آنھا لم تخف عليه لانە یفتی فیھا . 

فإن قلت : یشھد للفاھا ا حدیث والقرآن الذی نحکم بخلافه ء قلنا : کیف لنا العلم 
بآنه یحکم بخلافے ؟ فإن قلت : ا لحدیث صحیح والدلالة ظاھرة ء قلنا : کیف لنا العلم 
بآن ا حدیث صحیح ؟ . 

فان قلت : الرواۃ ثقات ء قلنا : کیف لنا العلم بأن الرواۃ ثقات ؟ فان قلت : وثقهہ 
فلان وفلان ء قلنا : کیف یعلم أنھم اصاہوا فی التوثیق ؟ ولو سسلم ؛ فکیف لنا العلم 
بآنھم لم یخطثوا فی الروایة ؟ لآن الثقة فد بخطیء فی الروایة . 

فان قلت : قد صحح الحدیث فلان وفلان ء قلنا : کیف لنا العلم بأنھم أصابوا فی 
التصحیح ؟ ولو سلم فکیف لنا العلم بأنه یدل علی خلاف الجتهد ؟ یکن أن یکون عند 
الجت ہد لە محسمل غیر ما جعلتموہ علیه ء ولو سلم فکیف نعلم آنه مصمول بە ؟ لأنہ 
یحتسل أن یکون منسوخا آو مرج وحا بدلیل آخحر راجح عليه ہ٠‏ ومع ذلك فکیف ال۔۔سبیل 
للمقلد إلی تخطئة اللجتھد والحکم عليه بأنه قد خفیت عليه ھذہ القضیة العنیة ؟ . 

ونحن نناشدکم اللہ معشر السارکین للتقلید ! هل تعلمون أنکم تخطثون فی تصحیح 
ا لحدیث وتضعیفه وجر-(١)‏ الرواةۃ وتعصدیلھم وفھم الدلالة ووجے التطبیق من الأاحادیث 
)١(‏ قلت : اشترط علماء ا حدیث ‏ قبول حدیث الراوی شرطین ھما العدالة والضبط ؛ فلابد أن یکون 


الراوی عدلا ضابطا ء وعرفت العدالة بأنھا ملکة تحمل صاحبیما علي ملاذمة التغوی وا مروءة ؛ 
وشروط العدالۃ امعتبرۃ فی الروایة خمسة : ہے 


نوائلہ ذ الفقه 
الختلفة وترجیح بعضھا علی بعض آم لا ؟ إن قلتم : لا ء فقد ادعیتم السصمة لأنفسکم 
وإن قلتم : نعم ء فمن أعلمکم أنکم لم تخطثوا فیما تدعون من صحة ا حدیث ودلالتہ 
علی خلاف ما یقوله الجتھد وکونە غیر منسوخ وراجحًا علی ما یستدل لە الجتھد ؟ فإن 
قلتم : لم یعلمنا إلا آنفسنا . 

قلنا : الجتھد معارضکم فیے ویقول : قد اخطاتم ٭ فکیف نقبل قولکم ونترك قولہ ؟ 
وھو أعلم منکم ؛ وآأنتم تقولون : لا تقبلوا قول أحد بغیر حجة وآنتم لا حجة عندکم علیي 
أنکم لم تخطئوا غیر قولکم ء فإن قلدناکم فی قولکم : لا تقبلوا قول أحد من غیر حجة 
وجب علینا رد قولکم : إن اللجتھد قد خفیت عليه هذہ القضیة وإنا مصیبون فی هذا ا حکم 
وإن قبلنا قولکم فی إصابة رأيیکم وتخطئة الملجتھد من غیر حجة لزماننا ترك قولکم : لا 
تقبلوا قول أحد من غیر حجة ء فی سبیل لنا إلی إطاعتکم مع مناقضتکم فی أقوالکم ؟ 
وکیف السبیل لنا إلی رد الأمر إلی الله والرسول والتحاکم إلیھما ؟ . 

فظھر أن أصولکم تقتضی إھمال الدین بالکلیة وتضضی بنا إلی لحاد بت وزندقة 
صرفة والله ورسوله بریء منما ؛ فھما بریئان من أصولکم الفضیة إلیھما ء والأحکام 
اللبنیة علیھما أحکام الھوی والغی ؛ ولیست بأحکام الله والرسول ء فلا منجی ولا ملجآ إلا 
إلی التقلید فیه نعتصم ء هدانا الله وإیاکم . 


سے ١‏ _ الإسلام : وھو القصود الاعظم ؛ فروایة أھل الکفر مردودۃ ہصریح الکتاب والسنة والإجماع . 

۲۔ البلوغ : لن البلوغ مناط التکلیف ۔ فلا تقبل روایة الصبی إلا بعد البلوغ ٭ وقد سمع کئیرمن 
الصحابة وکان سماعھم فی الصغر کأنس بن مالك وابن عباس وأبی سعید الجدری ۔ وکان محمود 
ابن الربیع یذکر أنە عقل مجة مجھا رسول الله أيٍ فی وجهه من دلو کان معلقا فی دراھم . وتوفی 
رسول اللہ ا ولە خمس سنین . آما الصبی الممیز فتقبل روایته فیما طریقه الشاھدہ بخلاف ما 
طریقه النقل کالاإفتاء وروایة الاخبار ونحو ذلك . 

۳۔ العقل : لآنە مناط التکلیف : وبە یتوجہ ا خطاب ؛ وعلی هذا فلا تصح روایة الجنون والملغلوب 
علی عقله لارتفاع التکلیف عنه . 

٤‏ ۔ السلامة من الفسق : فالفاسق بارتکاب کبیرۃ من الکبائر ؛ آو بالإصرار علی صغیرۃ من الصغائر 
لا تقبل روایته . 

٥‏ ۔ السلامة من خحوارم ا مروءة : کالرقص : والاکل فی الطریق ء والمشی فی الأسواق مکشوف 
الرأس ؛ ومد الرجلین فی مجالس الناس . 


المفائدة الثالثة 

خھمےووووومحجوہہفہ حصہ١ہو‏ 

وقال أیضا : قولکم : صواب ا لمقلد في تقلیدہ لن هو أعلم منه قرب من صوابه فی 
اجتھادہ ء دعوی باطلة ؛ لان القلد کالأعمی لا یدری ما یقع فی یدہ عود أم أفعی ؟ 
والتارك للتقلید مجتھد لە اجران فی صوابه وأجر واحد فی خطئه فأین صصواب الاعمی 
وثوابہە من صواب البصیر الباذفل جھدہە ؟ . 

ولا یخفی ما فی ھذا الکلام من ا جھل والغی والکابرۃ واللداد ؛ فإنه جعل القلد 
کالأعمی والتارك للقلید بصیرا مع أنه آشد عصمی من القلد ء وإن کان البسر هو تركع 
التقلید ینبغی آن یکون من ہو آتبع الناس لرأی نفسه أبصر الناس ؛لانە أبعد من التقلید کل 
البعد ء ولو کان التقلید عمی لکان أتبع الناس لرسول اللہ گلا أشد الناس عمی ؛لانه مقلد 
محض ٠‏ فالبصیر هو یبصر ا حقیقة کالقلد والأعمی لا یبصرھا کتارك التقلید یھتدی بھدی 
نفسهہ مع کونە أآعمی وینکر علی تقلید البصیر والاہتداء به . 

وأما بذل ا هد فإن کان مطلق بذل ال حھد موجبًّا للآجر فالمقلد قد بذل جھدہ فی اتباع 
ا حق ؛ لأنه علم آنه لیس فی طاقته إلا تقلید العالم فکیف یکون آثمّا ومحرومًا من الآجر ؟ 
وإن لم یکن مطلق بذل ا جھد موجبًا للأجر فکیف یکون تارك التقلید الذی هو کحاطب لیل 
مأاجورا ؟ وھل ھذا إلا تھافت . 

ومن عرف شروط أعلیة الإافتاء فی دین الله من قول أحمد بن حنبل والشافعی وابن 
المبارك لم یشك قط فی آن التارکین للتقلید بمعزل عن تلك الآہلیة لا یجوز لھم الإفتاء 
برأیھم وبا فھموہ من الکتاب والسنة لکون علمھم کلا علم فأین البصر وأین الآجر علی 
ال خطاً ؟ وھذا من آفة اجتھاد غیر الملجتھد . 

وقال أیضا : القلد إنما یکون أقرب إلی الصواب إذا عرف أن الصواب مع من قلدہ دون 
غیرہ ء وحیظذ لا یکون مقلكً لە پل یکون متبعًا للحجة ء وآاما إذا لم یعرف ذلك البتة فمن 
أین لکم أنه آقرب إلی الصواب من باذل جھدہ ومستفرغ وسعه فی طلب ا حق ؟ . 

وھذا باطل ؛ لان وجه کون القلد أقرب إلی الصواب أله مھتد بھدی |مامه اللجتھد ؛ 
فصوابه بصواب إمامهہ وخطئہ بخطاأ إمامہ ؛ بخلاف التارك للتقلید فإنه مھتد بھدی نفسه 
وصوابه بصواب نفسے ء وخطاً اللجتھد بعد من خطاأ غیر الجتھد وصوابه أقرب من 
صوابهء فیکون المقلد أقرب إلی الصواب من التارك للتقلید ء وھو ظاھر جدا ء فاندفع ما 
قال هذا القائل من غیر فھم مراد اللستدل . 


نوائد ذ الفقه 

وقال أآیضا : إن الأقرب إلی الصواب عند تنازع العلماء من امتثل أمر اللہ فرد ما تنازعوا 
فیە إلی القرآن والسنة ؛ وآما من رد ما تنازعوا فیە إلی قول متبوعہ دون غیرہ فکیف یکون 
أقرب إلی الصواب ؟ اھہ ۔ 

وہذہ سفضسطة باطلة ؛لآن التنازعین هم ال لأمورون بالرد إلی الله والرسسول ٠‏ فإذا تنازع 
العلماء وجب علیھم الرد إلی اللہ والرسول ؛ وأسا إذا تنازع ال جھال کالقلد وغیر القلد 
فردھم إلی الله والرمسول لیس إلا بالرد إلی العسالم بالکضاب والسنة دون الکتاب والسنة 
انفسھما ؛لانھما غیر عارفین بھما ء وإلا لزم أن یکون ا چاھل حکما بین العلماء وہطلانه 
آظھر من ان یخفی ء فظھر أن ما قالہ سفسطة ء ومنشاء عدم التدبر فی القرآن . 

وقال أیضا : إن اللثال الذی مثلتم بە من أکبر الحجج علیکم فإن من آراد شراء سلعة أو 
سلوك طریقة حین اختلف عليه اثنان آو آکٹر وکل منھما یأمرہ بخلاف ما یأمرہ بە الآخر فإنہ 
لا یقدم علی تقلید واحد منھم بل یبقی مترویا طالبًا للصواب من آقوالھم ء فلو أقدم علی 
قبول قول أحدھم مع مساواۃ الآخر لە فی العرفة والنصیحة والدیانة أو کونە فوقه فی ذلك 
عد مخاطراً مذمومًا ؛ ولم بمدح إن أصاب ء وقد جعل اللہ فی فطر العقلاء فی مثل ھذا أن 
بتوقف أحدھم ویطلب ترجیح قول الختلفین عليه من خارج حتی یستبین لە الصواب ؛ ولم 
یجعل فی نظرھم الھم علی قبول قول واحد وطرح قول من عداہ اھ . 

وھذا کلام باطل ؛لاآن المقسصود من التمثیل ہو بیسان أن لیس علی ا حاھل إلا القلید 
للعالم وھو حاصل ہ بقی آنە إذا اختلف اثنان أو کشر فی السلعة أو الطریق فماذا یفعل ؟ 
فھو بحث آخر لا تعلق لە باللقصود ولا یلزم للتشبیه أن یکون المٹل بە مماثلا للمثل من کل 
وج حتی یرد علینا ما أورد من غیر فھم ا مراد ء فنقول : 

إذا ثبت من ال ثال ضرورۃ التقلید فنقول : إذا اختلف المجتھدان فلیس للجاھل إلا تقلید 
احدھما ؛ لأنه لیس لە حق ا حکومة بینھما وتصویب أحدھما وتخطتہ الآخر ؛ کمن أراد 
وصول بلدۃة لھا طریقان فھدی اأحد ا حیرتین إلی طریق والآخر إلی أخری ہ فله أن یختار 
اُحدھما . 

فان قلت : علی مذا یلزم تصویب کل مجتھد ء قلنا : لیس کما قلت ؛لأنه لا یلزم 
للتشبیە آن یسکون امشبه ممائلا للمشبه بە فی کل شیء حتی یلزم تصویب کل مجتھد ؛ بل 


جج الفائدة الثالثة 
بے سے سے ہے سے ہے ہے نے بے لسےڑسے ےی سے سے کے لیے لیے سے ہے ے19 
القصود أن الجتھد مھتد وھاد إلی اللہ وإن أخطاأً فی اجستھادہ ؛ فالسالك طریق اخطاأ أیضا 
واصل إلی الله تعالی کالسالك طریق الصواب ء فلایلزم أن یکون کلا الطرفین صواہا فافھم 

وأما ما قال : إن الواجب عليه أن یتوقف ویطلب ترجیح أحد القولین علی اللآخر من 
الخارج فغیر سدید : 

آما أولا : فلان ھذا إذا کان القولان دائرین بین النفع والضرر ؛ وما نحن فیه لیس 
كذلك ؛ لأن کلا القولین نافع فیما نحن فیه غیر ضار أحدھما . 

وأما انا : فلأن ما قال هو إذا کان ال.۔۔الك أو الشتری أھلا للدرجیح بالدلیل ویکون 
ھناك سہیل إلی الترجیح ؛ وما نحن فيه لیس کذلك ؛لٴن ا لقلد لیس من أھل الضصرجیح 
ولیس لە سبیل إليه ء فلیس لە إلا اختیار أحدھما أیھما شاء فاعرف ذلك ۔ 

وھذا کان بحٹا عن الاجوبة التی أجاب بھا عن استدلالات القلدین ‏ وقد عرفت أن 
کل ما أجاب بە فاسد واستدلالات اللمقلدین تامة . 

دفع الإیرادات التی آوردھا ابن القیم علی المقلدین إجمالا 

بقی عما أوردہ علی ال لمقلدین فنقول : 

إنە آورد علی القلدین آولا : إنکم مقلدون والاستدلال من شآن الملجتھد ٠‏ فکیف ساغ 
لکم الاستدلال علی جواز التقلید آو وجوبہ ؟ ۔ 

والجواب عنەه: أُن استدلالنا من قبیل إرخاء العنان والمجاراۃ مع الخصم ہ وا حاصل أآنا إن 
لم نکن من أھل الاستدلال فلا کلام ٭ وإن کنا من أھل الاسعدلال فالدلیل دال علی 
وجوب القلید ؛ فمدعانا ثابت علی کلا القدیرین ٤‏ وکلامکم ساقط علی کلیھما 
فاندفع الإیراد ء ولنا أُن نعارضکم ونقول : إن لم نکن من أھل الاستدلال فکیف توجبون 
علینا الاجتھاد ؟ وإن کنا من أھله فکیف تنکرون علینا الاستدلال ؟ فإنکارکم علینا یبطل 
عليکم مذھیکم ء ثم فرق ما بین الاستدلال للمذھب ویین الأاستدلال علی الذھب ؛ 
والمقلد أھل للأول ولیس باھل للثانی ؛لان الاستدلال للمذھب سوافقة للامام والاستدلال 
علی المذھب مخالفة لە ؛ وا لمقلد أھل للموافقة ء ولیس بأآھل للمخالفة ؛ لآن فی الخالفة 
تخطئة للمجتھد والمقلد لا یقدر علی الشخطكة . 

فان قلت : فی استدلاله للمذھب تخطثہ ,لن خالفہ من الجتھدین ء قلنا : کلا ! لآن 


فوائد ذ المّه 
ہے تحت 20 
منشا الاستدلال هو الاعتذار عن الإمام ودفع الطعن عنہ لا تخطئه من خالفه وبینھما بون 
بعید کما لا یخفی ء ثم نفس الاستدلال لیس بناف للتقلید بل المنافی لە ھو کون استدلاله 
حجة موجبة للعمل ؛ ونفس الاستدلال لا یستلزم ال حجیة ؛ لانە لو ترجح عندہ مذھب 
الخالف من حیث الدلیل لا یلزمے ترك اللذھب لعدم حجیة استسدلاله ء ولو کان استدلاله 
حجة وجب عليه ترك اللذھہب فاعرف ذلك . 


أورد علیھم أیضا: بأنکم ھل صرتم إلی التقلید بالدلیل و من غیر دلیل ؟ علی الأول: 
ترکتم التقلید واخترتم مذھب ہل الحجة ء وعلی الثانی: کیسف یسوغ منکم إقامة الدلیل 
علی وجوب التقلید ؟ وا جواب عنه ما قد مر أن نفس الاستدلال غیر مناف للتقلید ومسالة 
التقلید فطری غیر محتاجة إلی الاستدلال . 


وآورد علیھم أیضا بآن کل طائفة من الطوائف تدعی آنھا علی حق حاشا فرقة التقلید 
فِانھم لا یدعون ذلك ولو ادعوہ لکانوا مبطلین فإنھم شامدون علی أنفسھم أنھم لا یعتقدون 
تلك السائل لدلیل قادھم إليه وبرھان دلھم عليه ء وانما سبیلھم محض التقلید ‏ والقلد لا 
یعرف الحق من الباطل اھ . ۱ 

وھذا کلام فاسد ؛لآن القلد إن لم یعرف الحق من الباطل بنفسه فإمامه یعرف ذلك وھو 
یعتقد فی إمامه تلك العرفة فکیف لا یدعی أنه علی الحق ؟ بل ہو مدع لذلك ودعواہ آمثل 
من دعوی ال حاھل الملجتھد آنە علی ا حق ؛ لأ مبنی دعوی القلد هو علم الإمام ومعرفته ‏ 
ومبنی دعوی ہھذا ا اھل هو معرفة نفسه وعلمے ٠‏ فالفرق بین الدعویین هو الفرق بین 
العلمین وا لمعرفتین ۔ 

وأورد علیھم آیضا: بأنھم خحالفوا آئمتھم ؛ لأنھم نھوھم عن التسقلید ٭ وا جواب عنە: 
أله کذب علی الأئمة ولو ثبت ذلك عنھم فإنا نھوا أھل العلم والاجتھاد عن تقلیدھم ولم 
ینھوا العوام عنه قط ؛ ولو کان کذلك لم یتصدوا للفتاء أُبدا ۔ 

وأورد علیھم أیضا: بأنھم مصرحون فی کتبھم ببطلان التقلید وتحریه ء وا حواب عنە أنہ 
لم یصرح ہاسےم کتاب ححتی نرجع إليه والظاھر آنه کذب وخط‌اأً ء ولو کان فی کتاب 
فلیس کل ما فی الکتب مقبولا ء ولو سلم فا مراد تحریم التقلید علی من کان أھلا للاجتھاد 
کما مر ؛ وأورد علیهم ہأآن التقلید للشخص الواحد فی کل ما یقوله لم یکن فی خیر 
القرون وإنغا حدثت فی القرن الرابع ؛ والجواب عنە أنە ما ثبت وجود نفس التقلیددفی خیر 


الفائدۃ الثالثنۃ 

-.-7..-ح .سے ہےایسےسشجےشسےشسےسےسےضصسحےتيرا 
القرون فلا یضر عدم التقلید الشخصی خصوصاً لعدم ا حاجة ء آو التعذر فی ذلك الزمان . 

وآورد علیھم : بآن القلدین مبیحون الفضروج والدماء والأموال ویحرمسونھا ولا یدرون 
اذلكکٰ صواب آم خطاً ء فھم علی خطر عظیم والحواب علەه: أآنھم لا یبیسحون ذلك ولا 
یحرمون من آراء أنفسھم بل یفعلون ذلك من رأی العالم ؛ فھم أآقل خطرا مسن التارکین 
للتقلید الذین یفعلون ذلك باراء أنفسھم مع کونھم غیر أھل لذلك . 

وأورد علیىهم: بأئکم کیف خصصتم الواحد من بین الکشیرین للتسقلید دون غیرہ ؟ 
والجواب عنە آنا رأینا أنە أمل لذلك فقلدناہ ؛ لآن فی تقلیدہ کفایة کمن اختار طبیبا من 
الٴطباء للعلاج فإنہ لایسال لم اخترت ھذا دون ذلك ؟ ولە نظائر کما لا یخفی ٠‏ ولیس 
هذا لانا نعلم أنه أعلم أھل زمانە أو دلائله أقوی من دلائل غیرہ حتی یرد عليه ما أورد . 

وأورد علیھم أیضا بأنە قال : ہل آنتم فی تقلید إمامکم وإباحة الفروج والدماء والأموال 
ونقلھا عمن بیدہ إلی ضیرہ موافسقون لأمر الله ورسسولە أو إجماع أمته أو قول أحد من 
الصحابة ؟ فإن قلتم : نعم ؛ قلتم ما یعلم الله ورسوله وجمیع العلماء ہطلانه ‏ وإن قلتم: 
لاء کفیتم الؤنة ء وا جحواب عنە: إنا نقول : نعم ء وأما ما قلت إِن الله ورسولە وجمیع 
العلماء یعلمون بطلانهہ فکذب وافتراء علی الله ورسولە وجمیع العلماء ؛ لآن فتوی العلماء 
کانت حجة من عھد رمسول الله گلا إلی زماننا ذا وکان الناس یعملون بھا ویحللون 
ویحرمون ویعلمون أنە حکم اللہ ورسولہ 022801 : إن الله ورسوله وجمیع العلماء 
یعلمون بطلانه ؟ ۔ 

وأورد علیھم أیضا: بأن کلا منھم یعرف من نفسه أنه مقلد لتبوعه لا یفارق قوله ویترك 
له کل ما خالفه من کتاب آو سنة آو قول صاحب آو قول من ہو أعلم من متبوعه أو نظیرہ 
وھذا من أعجب العجائب اھ ۔ 

وا جواب عنه: أن منشاہ عدم القدرةۃ علی الاجتھاد وأآخذ الأاحکام من الکتاب والسنة 
وعدم الأھلیة لضرجیح الاقوال ء لا لآنە یفضل قول متبوعه علی کتاب الله وسنة رسوله 
وغیرھما ‏ فلا عجب ۔ 

وآورد علیھم أیضا بآنه قال : هل أنت علي بصیرۃ فی أن من قلدته أولی بالصواب من 
سائر من رغیت عن قوله من الأولین والآخرین ن آم لست علی بصیرۃ ؟ فإن قال : آنا علی 
بصیرۃے قال ما یعلم بطلانه ء وإن قال : لست علی بصیرۃ وھو الحق قیل لە': فما عذرک 


فوائد فی علوم الفقه 
قوانہ کی علوم 99۹۵ 
پہےہے سے ہے ہے ہے سے ہے ہے سے سےرے سے سے سے سے سے سے سے سے سو 
غدا بین یدی الله حین لا ینفعك من قلدته بحسنة واحدة ولا یحمل عنك سیخة واحدۃ إذا 
حکمت وافتیت بین خلقه بما لست علی بصیرة منە ھل هو صواب آم خفطاأ ؟ . 


وا جچواب عنه : آنه إن لم یکن علی بصیرۂ فالذی یتبعە ویقول بقوله ویفتی یجذھبه علی 
بصیرۃ ٤‏ وعذرہ بین یدی الله أن یقول : رب إنی لم اکن مجتھدا یعرف ا حکم من الکتاب 
والسنة ویرجح بعض الاقوال علی بعض ؛ فاستفتیت عالًا من العلماء وحکمت با آفتانی 
وھذا ھو ما کان فی وسعی فما قصرت عما کان فی وسعی ھذا هو العلذر . 

ولکن ماذا یقول اجچاھل الذی یجتھد برأیە ؟ وبرد بعض الأآحادیث برأی ابن حجر 
والشوکانی وآمثالھما و فوقھما ٭ ویقبل بعضھا برأیھم ویحملھا علی ما یشاء برأی نفسه أو 
برای من یعتقد فیه حین یسأله الرب کیف حکمت بین خلقی ؟ وکیف قلت : إن ھذا 
حدیث صحیح وھذا ضعیف ؟ ومعناہ ھذا ومحمله کذا ؟ فإن قال : قلت ھذا بقول ابن 
حجر والشوکانی وغیرھما ء یقال لە : کیف قلدت ابن حجر والشوکانی وأنت تحرم التقلید 
لاہبی حنیفة والشافعی ومالك وأحمد ؟ وإن قال : فعلت ذلك برأبی واجتھادی : یقال لە: 
من أنت وما رأيیك ؟ ولا لم یکن عندك رأی أہبی حنیفة والشافعی ومالك وأحمد بل ورأی 
أبی بکر وعمر وأمثالھما حجة فکیف صار رأيیك حجة تحکم بە بین عبادی > وتحلل وتحرم 
وتکفر وتضلل وتفسق خیار عبادی ؟ فانظر ماذا یقول ھذا ا لحاھل لربهہ ؟ وما عذرہ عندہ؟ ۔ 

وأورد علیھم أیضا بأنه قال : ہل تدعی عصمة متبوعك أو تجوز علیہ ا خطا ؟ والأول لا 
سپیل إليه بل تقر بہطلانه ء فتعین الشانی ؛ وإذا جوزت عليه ء فکیف خملل ہ وتحرم ‏ 
وتوجب وتریق الدماء ٭ وتبیح الفروج ء وتنقل الأموال وتقرب الابشار بقول من أنت تقر 
بجواز کونە مخطتًا ؟ . 

وا جواب عنه: أن ھذا هو بعینه یرد عليك ؛ لانا نقول: ھل أنت تدعی العصمة لنفسك 
ولحدثيك ولرواۃ ا حدیث أم لا ؟ فإن قلت : نعم ‏ فھو باطل وأنت تقر ببطلانه ء وإن 
قلت : لاء یرد عليك مثل ما أوردت علی المقلد بل أنت أولی بے منە ؛ لأن متبوع المقلد 
أولی وأمٹل منك ؛ ومن مصحدليك ٠‏ ومن رواۃ ا حدیث ء والذین اعتمدت علیھم ؛ فما 
جوابژکه عنه ؟ . 

وأورد علیھم أیضا بأنه قال : هل تقول إذا أآفشیت وحکمت بقول من قلدته : إن ھذا 
دین الله الذی آرسل بهہ رسولە ء وأنزل بہ کتابه ء وشرعے لعبادہ ولا دیسن لە سواہ ء أو 


الفائدة الثالثة 
مٰٰےےےےوےجحممہ لد دہ یی لہ یہ تی سی ج 
تقول : إن دین الله الذی شرعہ لعبادہ خلافه ء أو تقول : لا آأدری ء ولابد لك من قول 
مہیھالاترل >رلاستل لی الأول قطمًا فإن دین الله الذی لا دین لە سسواہ لا 
تسوغ مخالفتہ وأقل درجات مخالفہ أن یکون من الائمین ء والثانی: لا تدعیه ٭ فلیس لك 
ملجآً إلا الثالث ‏ فیاللہ العجب کیف تستاح الفروج والدماء والأاموال وا حقوق ٠‏ وتحلل 
وتحرم بأمر أحسن أحواله وأفغلھا ( لا أدری ؛ ؟ والحواب عنه : أنك إذا أفثتیت وحکمت 
فالسڑؤال بعینە وارد عليك فما جوابك عنه ؟ وأما جوابنا فھو إنا نقول : إنا نعلم أن ما تحکم 
بہ هو دین الله فی قضائے آفتانا بە عالم من العلماء ولا نقول : إنە لا دین لە سواہ ؛ لان 
الذی أفتانا بە مجتھد والجتھد پخطیء ویصیب فلا یجوز لنا أن نقول : لا دین لە سواہ 
فاندفع السؤال . 
وآورد علیھم أیضا فقال : أنتم موقنون بأنکم موقوفون ہین یدی الله وتسألون عما قضیتم 
ہہ فی دماء عبادہ وفروجھم وآہشارھم وأموالھم ؛ وعما افتیتم بە فی دینه محللین ومحرمین 
وموجبین ؛ فإذا سألکم من أین قلتم ذلك ؟ فساذا تجیبون ؟ فان قلتم: جوابئا إنا أحللنا 
وحرمنا وقضینا با فی 9 کتاب الأصل ) محمد بن الحسن ہ وبا فی 2( الدونة ٤‏ ا فی 
(الام) وغیر ذلك ء یقال لکم : ھل فعلتم ذلك عن آمسری أو آمر رسولی ؟ ضفماذا یکون 
جوابکم إذا ؟ ۔ 
فان قلتم : نحن وآنتم فی ھذا السؤال سواء قیل : آجل ؛ ولکن نفترق فی ا حواب 
فنقول : یا ربنا ! إنك لتعلم أنا لم نجعل احدا من الدناس عباء علی کلامك وکلام رسولك 
ونرد ما تنازعنا فيه إليه ء ونتحاکم إلی قوله ء ونقدم أقواله علی کلامك وکلام رسولك 
وکلام أصحاب رسولك ء وکان الخلق عندنا أھون أن نقدم کلامھم وآراءہم ء علی وحيك 
ہل آفتینا ىا وجدناہ فی کتابك ٭ وبا وصل إلینا من سئنة رسولك ء وبا أآفتی بە أصحاب 
. نبیك وإن عدلنا تحن ذلك فخطاً منا لا عمد ء ولم نتخذ من دونك ولا دون رسولك ولا 
الؤمنین ولیچة ء ولم نضرق دیٹنا ء ولم نکن شیعا ء ولم نقطع أآسرنا بیننا زبرا ء وجعلنا 
أئمتنا قدوۃ لنا ووسائط بیننا وہین رسولك فی نقلھم ما بلغوا إلینا عن رسولك فاتبعناھم فی 
ذلك وقلدناهم فیە إذا أمرتنا آنت وآمرنا رسولك بأآن نسمع منھم ونقبل ما بلغوہ عنك وعن 
رسولك فسمعا لك ولرسولك وکالة ٭ ولم نتخذھم رہاہا نتحاکم إلی أقوالھم ونخاصم بھا 
ونوالی ونعادی علیھا بل عصرضنا أقوالھم علی کتابك وسنة رسولك فما وافقھما قبلناہ وما 
خالفھما آعرضنا عنهہ وترکناہ وإن کانوا آعلم منا بك وبرسولك فمن وافق قوله قول رسولك 


نوائد ذ الفقه 
د.. ٌص ...ہہ ممعدت 
کان أعلم منھم فی تلك السالة . 

فھذا جوابنا ٭ ونحن نناشدکم الله ھل أنتم کذلك حتی یمکنکم ھذا ا حواب بین یدی من 
لا یبدل القول لديه ولا یروج الباطل عليه ؟ . 

والجواب عنه:أن ھذا الجواب الذي أجبتم بە لا یخلصکم علی أصولکم لانکم إِذا قلتم: 
ربنا إنك لتعلم آنا لم نجعل احدا من الناس عباء علی کلامك وکلام رسولك یقول الرب : 
کذبتم لأئکم جعلتم أئمتکم عہاءً علی کلام رسولی تصححون ما صححوا وتضعفون ما 
ضعفوا ء تردون ما ردوا وتقبلون ما قبلوا بآرائھم وظنونھم ء ھل أمرتکم بذلك أو أمرکم 
به رسولی ؟ فإن قلتم : نعم ء یقال لکم : آرونی النص الذي فیے أن فلانا ثقة فاقبلوا کل 
ما یروی وفلانا ضعیف فلا تقبلوا ما روی ؛ واقبلوا السند ولا تقبلوا اللرسل ''' ء وقدموا 
حدیث البخاری علی کل حدیث ؛ وصححوا ما صحح فلان وضعفوا ما ضعف فلان . 

فإذا قیل لکم ھذا فانظروا هل یکنکم إراءة النص فی ذلك ؟ فإن قلتم : لا یقال لکم: 
فکیف تدعون أنکم ما جعلتم أحدا من الناس عبا علی کلامك وکلام رسولك ؟ وإن لم 
یکن هذا من جعلھم عباءًا علی کلامی وعلی کلام رسولی فکیف تدعون علی عبادی 
القلدین أنھم جعلوا آئمتھم عباءًا عن کلامی وکلام رسولی ؟ مع أنھم یفعلون باآئمتھم عین 
ما تفعلون ہائمتکم . 

وأیضا قلتم : إنکم لم تردوا ما تنازعتم إلی غیر اللہ والرمبول ؛ ولم تتحاکموا إلی قوله 
وهہذا کذب أیضا فإنکم رددتم إلی البخاری ومسلم وضغیرھما وتحاکمتم إلیھم ء فإن قلتم : 
إنا لم نتحاکم إليهم إلا لنعلم الوحی من غیرہ یقال لکم : وکذلك القلدون لم یتحاکموا 
إلی آئمتهم إلا لیتمیز لھم الوحی عن غیرہ ‏ فکیف تدعون أٹھم تحاکموا إلی غیر الله 
ورسولە ؟ وما قلتم : إن ا خلق کان اأھون علیکم أن تقدموا کلامھم وآراءھم علی وحینا 
فكذلك القلدون ؛ فأنتم وھم فیه سواء بل ھم آمثل منکم ؛ لآنھم آبعد عن اتباع الشھوات 
منکم فکیف تدعون علیھم أنھم یقدمون آراء الخلق علی الوحی ؟ . 


)١(‏ قولە : ہ٢‏ المرسل ؛ قال الإمام السیوطی : اتفق علماء الطوائف علی أن ول الستابعی الکبیر کعہید الله 
ابن عدی بن الخیاء 4 وقیس بن بی حازم : وسعید بن اسیب 3 ال رسول الله پل : ٢‏ کذا آو 
فعله یسمی مرسلا ٤‏ ( تدریب الراوی : )۱۹٥/۱‏ . 


أ1 
1 
ا1 


۹۸ الفائدۃ الثاككة 


لیے سے سے ہے ہے ے ہے سے ےکور ےےسےسے-سےسےسےسے سے سے سا 


وما قلتم : إنا آفتینا ا وجدناہ فی کتابك وا وصل إلینا من سنة رسولك وبا آفتی بہ 
اصحاب رسولك ٠ء‏ فائمة القلدین سواء فیه معکم بل ہم آمثل منکم ؛لأآنھم أعلم وأتقی 
له منکم ؛ فکیف تنکرون علی مقلدیھم اتباعهھم ؟ وما قلتم : إِئنا لم نفرق دیننا ولم نکن 
شیعا فھذا کذب أیضا ؛ لآن کل التفرق فی التارکین للتقلید وھذا أظھر . 
وما قلتم : إِنا جعلنا آئتنا قدوۃ لنا ووسائط فالقلدون کذلك ؛ :فکیف تٹکرون علیھم 
وتبرئون أنفسکم ؟ وما قلتم : إنا عرضنا أقوالھم علی کتابك وسنة نبيك فما وافقھما قبلناہ 
وما خالفھما أعرضنا عنہ وترکناہ فان کنتم مجتھدین قادرین علی ترجیح إلأقوال وتنفیذھا 
فنعم ما فعلتم ء کیف آلزمتم ھذا الصنیع من لا یقدر علی الاجتھاد والتنقنید ؟ وأضللتم 
عبادی بفتح باب اتباع الھوی وقلب ا حقائق ؛ وإن کنتم غیر مجتھدین فکیف ساغ الاجتھاد 
وترك التقلید ؟ . : 
وھذہ أسئلة ترد عليك من اللہ تعالی ء ولا کن لکم التخلص منھا باجوبة صحیحة إلا 
ن یعفوا الله عنکم بحسن نیاتکم ویعذرکم بجھلکم ؛ وآما القلدون فیجیبون: بانا لم نکن 
وم اب سس مہ میں کسی پور تت0 
من کنا نعلم أنہ أعلم وآتقی وأمحشی منا لاتھام آنفسنا وآرائنا + ولم ی یکن ذلك إلا لرضاك 
لا لفرض نفسائی ‏ فالرجو من الله آن یقبل منھم ہذا ا جواب الصحیخ ء جر سے 
جورا من المؤاخذۃ من تارکی التقلید ۔ " 
اود لوم فا لم معمرفون ایز من مم اق لہ التب السا 
فکیف!معرقون أن متبوعکم اولی بالحق والضواب من غیرہ ؟ ۱ ۱ ْ 
واجوابِ عنہ: لیس مینی تلیدت علمنا با متبوعنا آولی باحق والصواب من غیرہ 
بل مبنیٰ تقلیدنا هو علمنا بأنه عالم مجتھد فقط ‏ را اااسی طرعتا لی طرت اس 
علنا بل الم واحشق بلب من غیرہ بل کوہ یا ارت بلاج فقط ناندقع الاکال“ 
وأورد علیھم آیغضا ہآنه قال : إِنا نقٰ٘ول للمَقلدین : ھل.تسوغونِ تقلید کل عالم من 
لسلف والخلف او لد بعضهم دون بعض ؟ فان سوخم تقلید اەیع کان دلویتی 
لتقلید من .ائتمنتھ لی مذحبه کنسویفکم لتقلید غیرہ سواء ٭ تکیف 'صازت اقوال هذا العالم 
مذھبا لکم تفنون وتقضون با ؟ وقدِ سوغم مب تقلید ہلا ما سوختم من تقلید ال٦خر‏ 
" فکیف تمتاز عذا صاحب حب فذھبکم دون ھذا ؟ وکیف کو7 تردؤا تی ھهذا وثقلدوا 


یہ وی بس ۹ 
باجے ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہے ہےکیےکیےارےسے ہے سے ہے ہے سے سے سے3 
أقوال هذا وکلاصما عالم یسوغ اتباعه ؟ فإن کانت أقواله من الدین فکیف ساغ لکم دفع 
الدین ؟ وإن لم تکن أقواله من الدین فکیف سوغتم تقلیدہ ؟ وھذا لا جواب لکم عنە . 

وال جواب عنەه: آنا نسوغ تقلید کل عالم مجتھد ‏ ولکن لا یکن تقلید کل عالم لکل 
أحد واإنما المکن هو أن یقلد الب غض واحدا منھم والآخرون آخحر ء وھو الواقع والسؤال 
بآنه کیف اخترتم ھذا التقلید دون ذاك مع کون کل واحد 'سائغ التقلید عندکم ؟ سؤال 
جال ؛ لانہ إذا کان لمقصد واحد طریقان مستویان فللسالك أن یختار أیھما شاء للسلوك ‏ 
ولا یسأل عنه لم اخترت ھذا دون ذاك ؟ وکذا إذا کان فی بلدہ طبیبان فاختار أحدھما 

للعلاج لا یسآل عنەه لم اخترت ھذا دون ذاك ؟ ۔ 

وقوله : لہ إن کانت آقواله من الدین فکیف ساغ لکم دفع الدین ؟ وإن لم تکن أقواله 
من الدین کیف سوضتم تقلیدہ ٤‏ ؟ من آفحش ال جحھالات ؛ لانا نقول : إن قول کل واحد 
من الدین ء إلا آنا یکن لنا اختیار قولھما معا ء فلنا أن نختار أیا شئنا مع العلم بأن القول 
الآخر أیضا من الدین ء وقد أوضحنا لك ھذا بتمثیل الطریقین والطبیبین ٠‏ فاندفع الأشکال 

وأیضا : فا مقلد إغا یختار مذھب إمام هو شائع فی بلادہ لتیسر معرفته بە لکثرة من یدین 
بھذا الذھب من علماء تلك البلاد ء ہو ور وس بس 
ولا یوجد علماء ء بھا ءٗ ھذا هو الواقم + کما هو مشامد ؛ وھذہ ھی عادة المسلمین من 
سالف الزمان ء فتری علماء المدینةڈ آخذین باقوال ابن عمر ومذہھب زپد بن ثابت ٤‏ 0 

مکة آعذین ہفضتاوی ابن:عباس وابن ن الزبیسر ء وعلماءَ العراق منقلدین ہفتاویٴ ابن مسعوھ . 
طان فی الاعیست ولینں ذلك إلا لکٹرۃ مل کان یعرف باقنوال هولاء الصحابة فی 
تلك البلادٴء فافھم ۔ 

وأورد علیھم : آیضا بأن من قَلْذْتموہ إذا کان فِی مسالة عنه روایتان سوغتم العمل بھما 
وقلتم : ٢‏ مجتھد لە قولان ء فیسوغ لنا الأخذ بُھذا وھذا ٤‏ ء وکان القولان جمیعا مذعبا 
لکم ء فھلا جعلتم قول نظیرہ. من الجتھدین ببنزلة قوله الآخر وجعلم القولین مذھبا لکم؟ 
ورجا کان أرجح من قول نظیرہ ومن ہو آعلم منہ قولہ الآخر ؛ وأقربْ إلی الکٹاب والسنة. 
وا جواب عنە: أن فی اختیار قسول غیر الإمام ترك التقلید لماإمام بخلاف اخصیار أحد قوليہ 
هذا هو الفرق_ ٤‏ فالإیراذ غیر وارد ١‏ لان ترك التقلید من وظیفة المجتھد دون اللمقلد ۔ 


وأورد علیھم یضا: بالکم إٰذا قال مض اصحایکم تولا خلاف قول لتبوع آو خروج٭ہ 


المفائدة الثاللة 
مجبٰےےےےمومےےودحصححصوہتہد٘×< 
علی قولہ جعسلتموہ وجھا ء وأفتیتم بە وآلزمتم مقشتضاہ ؛ فإذا قال الإمام الذی هو نظیر 
متبوعکم أو فوقه قولا یخالفه لم تلتفتوا إليه ولم تعدوہ شیکا ء وا جواب عنەه: ان ما قاله 
بعض أصحاہنا خلافا لقول الإمام یحتمل أن یکون قولا آخحر لە ء فیکون اختیار قول بعض 
الأصحاب اختیارا لقول اللإمام × بخلاف اختیار قول الإمام الآخر ؛ ھذا هو الفرق ؛ وھذا 
ظاهر إذا کان قول بعض الأصحاب مخرجا علي قول الإمام ء فاندفع الإشکال ۔ 
مسألة انقطاع الاجتھاد 

وأورد علیھم أیضا: بانکم قلتم بانقطاع الاجتھاد منذ أعصار ؛ وھذا مستلزم لان تخلو 
الأرض من قسائم للہ بحجة ء مع أنہ قال گل : < لا یزال طائفة من أمستی ظاھرین علی 
ال )١(‏ ل وآن الله یبعث علی رأس کل مائة من پجدد لھذہ الأمة دیٹھا و4( ,,. 

وا جواب عنە أولا : آنے لا دلیل فیما ذکرت علی أن الجدد والقائم لله بحجة یکون 
مجتھدا ؛ فأی فائدۃ لك فیه ؟ ۔ 

وانیا : آنه لو سلم أنه یکون مجتھدا فھو حجة عليك لا علینا ؛ لأنە مستلزم لئلا یکون 
کل واحد مجتھدا ؛ إذ لو کان کل واحد کذلك لکان کل واحد حجة لله ومجددا للدین ؛ 
وھو خلاف اللنص ٠‏ فلبت أن البعض من الأمة مجتھدون والآخرون مقلدون لھم فثبت 
التقلید ۔ 

وأما مسألة انقطاع الاجتھاد فمبنی علی الاستقرار والتتبع ٭ ولیست مِسالة شرعیة ثابتة 
من الکتاب والسنة ء لا نضیا ولا إثباتا ؛ فالاعتراض علیھا من ا چھهالات ء ولو سلم أن 
الاجتھاد لم ینقطع بعد فھو لا یستلزم أن یسلم لکل من ادعی الاجتھاد أنە مجتھد ٠‏ نعم! 
إن شھدت لە الأحوال ووجدت فیے شرائطه یسلم لە ذلك وإلا فلا ۔ وبعد التسلیم لا یلزم 
واحدا ان یقلدہ ؛ نعم! یکون لە آن یجتھد لنفسه ویعمل مھا آدی إليه اجتھادہ ء ولا یکن لە 
إلزام أحد تقلیدہ ء لا سیما إذا کان منکرا للتقلیسد ومخالفا لە أشد ا مخالفة ؛ ودعوته 


)١(‏ صنصیع ۔ رواہ البخاری ( ۱۲٥/۹‏ ) والفتح ( ٦٦٤/٦١‏ ) وابن ماجة (ح/ ٠١‏ ) والبیهقی فی 
والکہری! ( ۲۲٦/۹‏ ) وإے حاف ( ٥٦۹/۹‏ ) . 

)٢(‏ صحیح . رواہ آبو داود ( ح/ ٦٢۹٤‏ ) والحاکم فی ٢‏ الستدرك ٢٥٥٥ /٤( ٤‏ ) وصححہ . وواٴقه 
الذھبی ء والمشکا: ( ۷ء وال جوامع ( ۵١١۹‏ ) وا لمناقب ( ٢٥/۱‏ ) والفتح ( ۲۹٥/۱۳‏ ) والنٹور 
(۳۲۱/۱) وابن عدی فی ہ الکامل ٤‏ (۱۲۳/۱) وصحعه الشیخ الألبانی : أنظر : الصحیحة 
(ح / )٦۱۹۹‏ . 


فوائد فی علوم الفقه 8۷۱ 
بیس ےج کے سے سے ہے ہے ہے ہے کے ےر ے سے سے سے سے سے سے لے سے سی 


الناس إلی مذہبهہ مناقض لذہبه ؛ لا 

قد تم الکلام بعون اللہ تعالی علی معظم مباحث التقلید ٭ وظھر لك ان لیس فی آیدی 
منکری التقلید إلا حبالات ومغالطات ٠ء‏ وتلبیسات وتلمیعات یغتر بھا ال حاھلون والسفھاء ء 
ویظھر منە صحة قول من قال بانقطاع الاجتھاد بناء علی التتبع والاستقراء ؛ لانا إذا فتشنا 
عن آحوال مدعی الاجتھاد وجدناھم غیر أھل لە ء عفا اللہ عنا وعنھم . 


ن مذھبه حرمة التقلید ء فکیف یصح دعوته للناس إلی 


تتمة لمباحث التقلید والاجتھاد 

وقال ابن القیم فی الفائدة الثانیة وا لخمسین من کتابه ہ إعلام الموقعین ٢ ( ٤‏ ۔ ۲٦٢‏ ): 

اتباع الائمة یفتون کثیرا بأقوالھم القدیِة التی رجعوا عنھا ء ومن ا معلوم أن القول الذی 
صرح بالرجوع عنه لم یبق مذھبا لە ٭ فإذا آفتی الفتی بہ مع نصے علی خلافه لرجحانہ 
عندہ لم یخرجه ذلك عن التّذھیب بذھبه ء فما الذڈی یحرم عليه أن یفتی بقول غیرہ من 
الائمة الاربعة وغیرھم إذا ترجح عندہ ؟ فإن قیل : الأول قد کان مذھبا لە مرۃ بخلاف ما 
لم یقل بە قط ء قیل : ھذا فرق عدیم التأثیر إذا ما قال بە وصرح بالرجوع عنه بمنزلة ما لم 
یقله ء وھذا کلە مما یبین أن أھل العلم لا یتقیدون بالتقلید الحض الذی یھجرون لأجله قول 
من خالف من قلدوہ ؛ وہذہ طریقة ذمسیمة وخیمة حادثة فی الإمسلام مستلزمة لأنواع من 
الخطاً ومخالفة الصواب اھ . ملخصا ۔ 

وفیىه نظر ؛ لأنھم لا یفتون بھا بعد ثبوت الرجوع عنھا ؛ ومسألة النذر التی ذکرھا 
لأصحابنا الحنفیة فالفتوی عندنا فیھا علی القول المرجوع إليه لا علی القول الرجوع عنە ء 
کما زعم . قال فی ل٢‏ الشامیة ٤)‏ : روی عن أبی حنیفة التفضصیل اةلمذکور هھنا ء وأنه رجع 
إليه قبل مسوته بسبعة أیام ٭ وفی ( الھدایة ٤‏ : إنه قول محمد ؛ وھو الصحیح ؛ ومشی 
عليه أصحاب ا تون کالختار ء والجمع ؛ ومختصر النقایة ء والملقی ؛ وغیرھا ء وھو 
مذھب الشافعی ؛ وذکر فی ) الفتح ٤‏ أنہ الروی فی النوادر ء وأنە مختار الملحققین (شامی) 
)٠١٠١٣(‏ .۔ 

ولو سلم فالفتوی علیه لیس لکونە مرجوعا عنه بل لکونە ظاھر الروایة وکون روایة 
الرجوع روایة النوادر ؛ فانھدم الاآساس الذی بنی عليه القصر . 


زمر الفائدة الالثة 

+92-0جصجححصصححوحصحوححصصہ 

وقوله : إن ہذہ الطریقة ذمیسمة وخیمة حادثة فی الإسلام مستلزمة لأنواع الخطاً 
ومخالفة الصواب )؛ فلفيہ : أن هذہ کلھا دعاوی مجردة لم یقم علیھا دلیلا ء فھی مردودۃ 
علی قائلھا ۔ 

قال اہن القیم فی الفائدۃ الرابعة وا خمسین من کتابه ٢‏ إعلام الملوقعین :))۲٦٢ ۔٢ ( ٤‏ 

ا یحرم علی الفتی أن یفتی بضد لفظ النص وإن وافق مذھبے )؛ ء وھذا کلام حق لا 
ریب فيه إلا أن مساآراد بہ باطل ؛ لأنە آراد بە إبطال اجتھاد للجتھدین وتحریم إفضائھم کما 
یظھر من الامثلة التی مثل بھا لھذا الحکم ء فما مثله فیه إلا کمثل الخوارج الذین قالوا 
ان الْحکُم إلً لله 4 1 الأنعام / ۷] وقصدوا بذلك إبطال التحکیم . 

وتحقیق مذا الکلام : آنه لما ثبت عند الفتی ( هو الجبھد ) أن ھذا نص من الشارع 
وتعین عندہ محمله فیحرم عليه ان یحید عنە إلی غیرہ وإن خالف رأی ضیرہ وظنہ مخالفا 
للفظ النص ٠‏ ویِکن فیه الاختلاف من وجوہ : 

اُحدھا : أن احدا یظنه ثاہتا واللآخر غیر ثابت ۱ 

وثانیھا : أن واحدا ینہ مرجوحا والآخر راجحا . 

وٹالٹھا : آنھما لا پختلفان فی الثبوت والررجحان ولگنھما پختلفان فی الحمل ٠‏ فیحمل 
أحدھما علی محمل والآخر علي غیرہ ‏ وکل ذلك جائز اتفقت عليه الامة ٭ قالطعن ٹل 
ہذا الاختلاف طعن علیی جمیع الامة ء بل طعن علی نفسہ:ایضا * لان هو تقد ایشا غی 
سالم من ارتکاب مٹل ھذا ا حرام فی کثیر من اللسائل . 

مشاله : إنه قال فی مشال الإفتاء بضد لفظ النص : مثل أن سال ه ھل یحل القضاء 
بالشاصد والیمین ٤‏ ؟ فیقول :الا پجوز ٤‏ وصاحب الشرع قضی بالشاصد والیمین 
فنقول: إن خالف الفتی بعدم ال جوا نص القضاء بالشامد والیمین فقد خالفت فی فتوال 
با جبواز نص ١‏ البینة علی ادعی والیمین علي من أنکر 4 وخنالفت نص الکتاں : 


ٹڈ واستشھدوا شھیدپن من رجالکم فان لُم یکونا ر- فرجل وامرأتان پ14 البقرۃ/ ۲۸۲] 
ولم بقل فشاھد وین ء فکیف تسلم من ارتکاب ا حرام مع فتواك ہذہ ؟ ۰ 

فان قلت : إن نص القضاء بالشاہد والیمین مخصص لنص: ٠.‏ البینة علی اللدغی والیمین 
علی من أنکر ٤‏ ٭ قلنا : ھذا تاویل وآنت تبطل التأاویٔل ؤتذمهہ. وتظن أن کل ما وقع من 


2 م8 
.د 


اللفاسد فی اللإسلام منشاہ التاویل فقط ۔ 
فان قلت : انا تذم التاویل الفاسد لا الصحیح ء قلنا : من آپن علمت أن تاويلك 
صحیح وتاویل خصمك فاسد ؟ فھل وجصدت فی نص آنہ قسال رسول اللہ او : ٠‏ 
قضائی بالیمین والشامد مخصص!'؟ لقولی : ل البينة علی الدعی والیمین علی من آنکر؛(؟' 
فکل من تاول کلامی بغیر ھذا التاویل فتاویله باطل ؟ وإذا لیس هذا منصوصا من الشارع 
فکما ساغ لك أن تاول نص: ہ البینة علی المدعی والیمین علي من أنکر ٤‏ بالتخصیص 
بحدیث القضاء بالیمین والشاهد ٠‏ فلخصمك أن پأول نص القضاء بالیمین والشاهد بحمله 
علی القضاء علی وجە الصالحة دون القضاء علی وجه ا حکم ؛ وقد ذکرنا ما یؤید ذلك من 
الاحادیث فی ہاب القضاء من الاعلاء فلیراجع 
وللقضاء علی وجہ المصالحة نظائر فی قضایا رسول اللہ لا ء کالقضاء بین کعب وابن 
آپی حدرد ء والقضاء بین الزبیر والیھودی ٠‏ فمن أین عرفت أن القضاء الذیي کان بالیمین 
والشاھد لم یکن من ھذا القبیل بل کان تخصیصا لنص: ١‏ البینة علی الدعی والیمین علی 
چھےرو یت تس پش و ہت 
بالمخالفة ؟ لانك إِذا قلت بالتخصیص فقد ترکت اللص فی , بعض ال لمواہ ضع ؛ ومخالفك لم 
یترك نصا فی شیء من الواذ ےھر ےر رت ست 
۔علم بذلك أنْ کلامہ ھذا حق ء ولکنہ آرید بە الباطل ۰ وآمدشال ہؤلاء الکلمات ضرت, 
سفھاء زمالنا حعی جلعوا ربقة ااقلید عن أغناقھم وسلقوا آئمة الھبدی بالسنة حداد ٭.. 
. وھاموا فی کل واد با جچھل والعناد ٭ فالحذر! الحذر ا من آن تفٹر بأنشال هؤلاء الکلمات < 
فان ظاھرھا حق وباطنھا باطل . ۱ 


٠اصا‏ را لترمذی (ح/١٤٣۱‏ ) وصححہ ٠‏ وابن مٔاجة (ح/ ۸٣۲۳ء‏ کل 
عبدِ البر فی 9 التمھید ۱۳٣١/۲ ( ٤‏ ۔ ١٠٥۱ء ٥٥١‏ عو سپ ۳٢‏ 08و 
(۷۹/۲ء ۱۸۲۲/۱). 
(1 صحیح ] ہ رواہ الترمذی (ح/ ۱۳٣١١‏ سے ٤‏ ص00 ٦‏ 
۰ )ری 0ة۲۴۹۰۰/1+78 وتلخ.پص ( ۳۹/٣‏ ء ۲۰۸) والطالب ( ۱۲۳۰,) والشکاة 
(۳۷۰۹) ونصب. الرایة ( ۹۵/٤‏ ۰ ۲۹۰) وابن عساکز فی ل التاریخ ١٤/۲ ( ٤‏ ) وا لجوامع 
"٠ ۳۷۱)‏ اس 0( والدارقطنیٰ فی ل سنئہ ۷/٤ ) ١‏ ) وا خفضاء ٦ب‏ سی 


الع 2 فژاد عبد الباقی ٤‏ والشیخ الالبانی ۔ 


۷٤‏ الفائدة الثالثة 
رڈٹحصوصصصوحعص۰ومصحے تب خجٌحجےنے مہو 
وقال ابن القیم فی آخر الفائدۂة المذکورۃ : قد کان السلف الطیب یشتد نکیرھم وغضبھم 
علي من عارض حدیث رسول الله گا برآی أو قیاس أو استحسان أو قول أحد من الناس 
کائنا من کان ء ویھجرون ضاعل ذلك ؛ وینکرون علی من یضرب لے الامشال ؛ ولا 
یسوغون غیر الانقیاد لە والتسلیم ۔والتلقی ہالسمع والطاعة ؛ ولا یخطر بقلوبھم التوقف فی 
قبوله حتی یشھد لە عمل آو قیاس بٴ آو یوافق قول فلان وفلان ء بل کانوا عاملین بقوله : 
وما کان لمؤمن ولا مومنة إذا فی الله ورَسُوله مُا أن یکو لھم الخہرۃ مِن أمرھم پچ 
[الأاحزاب / ]٥٣‏ وبقوله تعالی : فإ فلا ورك لا یمنون ححّیٰ یحکموك فیما شجر بینھم 
ملا یجدوا فی أنفمهم حرٌجا مَمًا قَضیْت ویملموا نسلیما 14 النساء/ ۲٦٢‏ وتوہ 
تسا البعوا ما انل کم مس رکم ولا قشبعوا من دونہ أولياء قلیلا ما تاگرونٔ 4 
[الأعراف/ ۳] وأمثالھا . 

فدفعنا إلی زسان إذا قیل لأحذھم : ه ثبتِ عن النبی پٌأٌٍ آنه قال کنا وکذا ٤‏ یقول : 
.امن قال ہذا ؟٤‏ ویجعل ہذاٴمفعا:می صدر الحدیث ؛ ویجعل جھلە بالقائل بە حجة لە فی 
مخالفتہ وترك العمل بە ء لوْمَضْح نفسے لعلم أن ھذا الکلام من أعظم الباطل ء وأنە لا 
ایحل دفع سنن رسول اللہ ق ببٹل ہذا ا جھل ء وآقبح من ذلك عذرہ فی حیله إذ یعتقد ان 
۔ الإجماع منعقد علی مخالفة تلك السنة ء وھذا سوء الظن بجماعة السلمین ؛ إذ ینسبھم 
إلی اتفاقھم علی مخالفة سن رسول اللہ ہگ . 

وأقبح من ذلك عذرہ فی دعزی ھذا الإجماع وھو جھله وعدم علمه بن قال با حدیث 
فعاد الآمز اإلی تقدیم جھلە علی,السنة ء والله الستععان ؛ ولا یعرف |إمام من أئمة الإسلام 
البتة قال : ہ٢‏ لا یعمل بحدیٹہ رسول الله گی حتی یعرف من عمل بہ فإن جھل من بلغه 
7 

قلت :: ھذہ سفسطة جسیمة:ومغلطة عظیمة ء فإن الامة اتشقت ت علي أنە لا یقبل کل 
ححدیث روي عن رسول اللہ پل ء ولا یصمل بە بججرد قسول الراوی : ٢‏ قال رمسول الله 
بل ینظر فیە ہل ہو ثابت: عن رسول اللہ قُ آم لا ؟ وعلی الثانی: ھل هو ما یعمل 
بھ أو یترك ؟ لکونه منسوخا أو مرجوحا ؛ ومن جملة دلائل عدم ثہوت ا لحدیث آأو کونە 
منسوخا أو مرجوحا ء ترك الأمة الصمل بە ؛ لأنە لو کان الحدیث اہتا معمولا بە لم یکن 
یخفی علی الأمة ؛ وإن ظھر لهم فلا معنی لترکھم العمل بہ من غیر وجه ؛ فمن تصدی 


فوائد ذ الفقه 
وہححصوصددےےہے-ہ ےس ےسےمےسےسسےسےسسے چچںو 
لتحقیق ھهذہ الامور لیس دافعا فی صدر ا حدیث ء بل هو طالب لثبوتہ وکونەہ معمولا بہ. 

ٹم إذا تحقق عندہ آنه لم یقل بە حصد ساغ لە أن یقول : إن هذا السدیث لیس ہابت او 
منسوخ أو مرجوح لاوجماع علی ترك العمل به ٭ وھو معذور فی دعوی الإجماع علی ترك 
العمل بە إذا لم یثبت عندہ العمل بە من أحصد فالواجب علي من یدعی أن الأمة لم یترکوہ 
بل عملوا بە إِثباتا لاعواہ بنقل صحیح ثابت من عمل بە ء ولا یصح إلزامه بھجرد دعوی 
الثبوت ء ونسبة ا جچھل وسوء الظن إليه ء کما فعل ھذا القائل ۔ 

وأما ما تلا من الآیات فلا یقول مسلم بخلافھا ؛ لآن ھذا إذا ثبت أنە قول رسول الله 
ومعمول بە ء فلا تکون الأیات مما نحن فیه ؛ لأن الکلام فیما نحن فیە فی نفس ثبوتہ من 
رسول اللہ ہگ وکونہ معمولا به . 

وأما قوله : ۷ن السلف الطیب یشتد نکیرھم وغضبھم علی من عارض حدیث رسول 
اللہ گا برآی آو قیساس آو استحسان ٤‏ ء فکلام مضالط ؛ لأنه رد ابن عباس حدیث آبی 
مریرۃ فی الوضوء مما مسته النار ''' وفی الغسل من حمل الیت ء وغضب لذلك آبو ھریرۃ 
فان کان فی غضب أآبی ھریرۃ حجة لە ففی رد ابن عباس حجۃة لنا ولم یکن ذلك ر٥‏ 
لحدیث رسول اللہ ہگ بعد علمے أنہ من رسول اللہ وگ ء بل کان ذلك تخطكة لأبی ھریرۃ 
فی روایتہ لظنه آنه اُخطاً فی فھم الحدیث ء وإن کان لە حجة فی غضب ابن عمر علی ابنە 
ان رہ کل : 9 لا تمنعوا إماء الله الساجد "٢‏ بقوله : ہ واللہ لنمنعھن ) فلنا حجة فی رد 
ابنه وھو من السلف الطیب ؛ ولم یکن ذلك ردا منه للحدیث ء بل کان ذلك رد لفھم ابن 
عمر حیث فھم منە إطلاق الأحوال والازمنة والأمکنة ؛ وکان مقصودہ أن ذلك الحکم کان 
مخصوصا ہزمان رسول الله گا لصلاح ذلك الزمان ء ولیس هو فی زماننا لفسادہ . 


. تقدم : قی حاشیة التحقیق‎ )١( 

و سری سو سورد ری رو اہ موہ 
(ح/ ١٥٥٥‏ ؛ ٢٥٥٥‏ ) وأحمد فی ( السند ٥٦/٢( ٤‏ ۰ء ٦۹/٦ ٠ ٦٤٠۸‏ ) والبیھقی فی 
٦‏ الکبری )۲( ۱۳۲/۳ ١٣٣٢ء ۲٢٢/٥‏ ) وابہن خزیة ( ۱٦۷۹‏ ) والطبرانی فی (الکبےر؛ 
۳٦٣٣ /۱۲(‏ ء ٣٤٤‏ ) وابو عسوانه ( ٦۹/۲‏ ) وا حمیدی ( ۹۷۸ ) وتلخیص ( ۸۱/۲ ) وإتحاف 
۳٦٣ /٥(‏ ) وا حخطیب فی 9 تاریخ ؛ ( ٣٣/۲‏ ۰ء ١‏ )]) وابن عدی فی ۸٦الکامل؛‏ 
/٤(‏ ٢٦٦۱ء‏ ۱۷۳۱/۱)۔ 


۹۷ الفائدة الثالثۃ 
ہے ےجےسے ہے سے ہے سے ہے ے سے ٹےسے سے سے سے سے سے سے سےمث] 


ویدل عليه أیضا ما روی عن عائشة :٭ أنه لو رأی رسول الله وأ ما اأحدث النساء بعدہ 
منعھن من الساجد ؛ ۹ وردت عائشة بعض احادیث عمر وابنہ ء وبعض أحادیث أبی 
ھریرة ء ورد عمر حدیث فاطمة بنت قیس ؛ ولم یکن ذلك ردا منھم لاحادیث رسول الله 
بل کان ذلك تخطشۃ للرواۃ ء ولا یعھد من السلف أنھم کانوا یقبلون قول کل من 
قال : ہ9 قال رسول الله و کذا ٤‏ من غیر تدہر فیه وتنقید ء فا حجة فی عمل السلف لنا لا 
لە ء وظھر منە أن اجل ما قال ھذا القائل فی ہذہ الفائدۃ سفسطة بحتة ومغالطة صرفة . 

قال العبد الضعیف : بل ہو خلاف قول رسول الله گٌقأ أیضا ء فإنە أمرنا أن تعرض 
أخبار الاحاد علی کتاب الله عز وجل وسنتے الشھسورة ء حیث قال : ل ستضشو عنی 
آحادیث ء فما آتاکم من حدیثی فاقرأوا کتاب الله واعتبروا ء فما وافق کتاب الله فأنا قلتہ 
وما لم یوافق کتاب اللہ فلم أقله ) وا لموافقة تعم ما وافق نصا ء أو وافق استنباطا ء أو وافق 
عموما ء آو خصوصا ؛ قال السخاوی فی ( القاصد ٤‏ : قد سثل شیخنا عن ھذا ا حدیث 
فقال : إنه جاء من طرق لا تخلو من مقسال وقد جمع البیھقی طرقہ فی کتابه (المدخل)؛ 
(ص۱۷) ۔ 

قلت : تعدد الطرق یفید الحدیث قوۃة ولو کان فی کل واحد منھا مقال وقد جاء فی 
بعضض طرقه عند أبی یوسف بسند مرسل صحیح: 9 اجعل القرآن والسنة العادلة لك إماما؛ 
قال الطحاوی : والحاصل: آن ا حدیث ا مروی إِذا وافق الشرغ وصدقه القرآن وما تظاھرت بە 
الاثار لوجود معناہ فی ذلك وجب تصدیقہ ؛ لانە إن لم یثبت القول بذلك اللفظ فقد ثبت 
آنه قال یعناہ بلفظ آخر ء ألا تری أنە یجوز ان یروی الراوی حدیث رسول الله ا بالعنی 
وھو الغالب فی أخبار الاأحاد ء فلا یتیسقن بکونه مرویا بلغفظ رسول اللہ ہل إلا نادراےء 
ویجوز ان یعبر عن کلامہ آَلِ بغیر العربیة لمن لا یفھمھا فیقال لە: ہ اأمركک النبی گل بکذا ء 
ونھاك عن کذا ؛ ء وقائله صادق ؛ وإن کان المروی مخالفا للشرع یکذبە القرآن والأخبار 
الشھورۃ وجب أن یدفع ویعلم أنه لم یقله ؟! + وھذا ظاھر ( ٦1٤ :١‏ من المعتصر ) . 

فھذا رسول اللہ قكِ قد آمرنا بالتثبت فیما یروی عنہ من الأحادیث بطریق الاحاد ء ولو 
وجب علینا قہول کل ما روی عنه پا لکان الحدثوٰن الناقدون الحاکمون علی بعض 


( مق عليهە ] ء رواہ البخاری فی ( الأذان ٤‏ باب 9 )٢ ٢٦۴‏ ومسلم فی ( الصلاۃ ۰ے‌!٤)‏ 
والترمذی ( ح/ ٤٥٥‏ ) واللموطاً فی ( القبلة ۰٠ح .)٥‏ 


فوائد ذ الْففه 
امرب ٹہووںگکووڈوپٹپوجتچھ: 
الأحادیث بالضعف وعلی بعفھا بالوضع أول راد للحدیث : وأکبر مخالف لە ء ولا یقول 
بذلك أحد لە مسکة عقل آہدا فكذلك الفقھاء حکموا علی حدیث صححە الحدثون من 
طریق الإسناد بالضعف آو النسخ آو التاویل من طریق العنی بعد ما عرضوہ علی کتاب الله 
والسنة اللشھسورۃة لا یجوز لأحد أن یطعنھم بمخالفة ا حدیث أو یرمیھم بمخالفة النبی پیا 
فإانھم أعصرف الناس ببعانی کلام رسول الله گلا کما أن الحدثین أعرفهم بظاھرہ وإسنادہ 
فافھم ء ولا تکن من الغافلین . ْ 
فائدة قیمة : 

قال ابن القیم فی ٦‏ إعلام الموقعین ٤‏ ( ۲: ۲۱۸) : قال نعیم بن حماد : ثنا ابن المبارك 
قال : سمعت آہا حنیفة یقول : ٢‏ إذا جاء عن النبی ا فعلی الراأس والعین ٠‏ وإذا جاء 
عن الصحابة نختار من قولھم ؛ وإذا جاء عن التابعین زاحمناھم ٤‏ وقال فی ( ص ۲۱۷): 
إِن لم یخالف الصحابی صحابی آخر لعدم اشتھار قوله ؛ آو لم یعلم اشتھارہ وعدمہ ‏ 
فالذی عليه جمھور الامة أنه حجة ؛ هذا قول جمھور ا حنفیة ء صرح بە محمد بن الحجسن 
وما ذکر عن أبی حنیفة نصا . 

أقول : ھذا لیس مطلق ہ بل هو محمول علی أن لا یغلب علی ظنه خطاأ ذلك 
الصحابی فی ال-آلة ؛ لأنە إن غلب علی ظنہ خطاہ بالنظر إلی دلائل شرعیة ترجح خلافہ 
فلا یکون قوله حجة فیه ء والعلة فیه: آن مبنی ترجح قوله هو مجرد حسن الظن بە مع 
الاعتقاد بکونه غیر معصوم عن الخطاً ء فلو ترجح خطاء عند الجتھد بالدلائل لا ییقی 
مجرد حسن الظن بە دلیلا ؛ لن الدلیل فی حق الجتھد هو ظنه واجتهھادہ ؛ فمتی یکون 
الراجح عندہ صوابہ بحسن الظن به وبعلمه وبفھمه وبدینه وتقواہ کان ذلك الظن ہو ال حجة 
فی حقه ؛ ولو غلب علی ظنه آنه اأخطا فی الألة خطا اجتھادیا کان ھذا الظن هو الحجة 

تقابل ۷ات کیل لسغ راس ان و سا سس 
الظن به بأنه لا یقول ذلك إلا بالدلیل ء وإن کان ھناك آخر غیر قوله فالحجة ھناك ما غلب 
علی ظن المجتھد أنه هو الصواب . ھذا هو التحقیق ء فاعرف ذلك ۔ 


قال ابن القیم فی ( إصلام الموقعین ٤‏ فی الفائدۃ الرإبعة عشر ( ۲٤٢٠١٢‏ ) : الفتی إذا 


۷۸ الفائدة الٹالثۃة 
سٹل عن السألة ویکون قعد السائل معرفة ما قاله الإمام الذی شهر الفتی نفسے باتباعه 
وتقلیدہ دون غیرہ من الأئمة ء فإذا عرف قول الإمام بنفسہ وسعه أن یخبر به ؛ ولا یحل لە 
أن ینسب إليه القسول ویطلق عليه أنه قوله جرد ما یراہ فی بعض الکتب التی حفظھا أو 
طالعھا من کلام المنتسبین إلیيه ء فإنه قد اختلطت أاقوال الأآئمة وفتاویھم بأقوال النتسبین 
إلیھم واتیاراتھم ؛ فلیس کل ما فی کتبھم منصوصا من الائمة ء بل کثیر منە یخالف 
نصوصھم ؛ وکثیر ملہ یخرج علی فتاویھم : وکثیر منە آفتوا بە بلفظه أو عناہ ‏ فلا یحل 
لاحد أن یقول : ل ہذا قول فلان ومذھبه ؛ إلا أن یعلم یقینا أنە قوله ومذھبه ٠‏ فما أعظم 
خطر الفتی وأصعب مقامه بین یدی اللّ! . 

وقال فی الفائدة العشرین ( ص )۲٢۸‏ : إن صاحب هذہ الرتبة یحرم عليه أن یقول : 
مذھب الشافعی ( کذا ) ما لم یعلم أنه نصە الذی آفتی بە ء أو یکون شھرتە بین أ٘ھل 
الذھب شھرۃ لا یحتاج معھا إلی الوقوف علی نصه کشھرۃة مذھبه فی ال جحھر بالبسملة ء 
والقنوت فی الفجر ؛ ووجوب تببیت النیة للفرض من اللیل ء ونحو ذلك . 

فأما مجرد ما یجد فی کتب من انتسب إلی مذہبه من الفروع فلا یسعه ان یضیفھا إلی 
نصهہ ومذھبہ بھجرد وجودھا فی کتبھم ‏ فکم فیسھا من مسألة لە ولا نص فیھا البتة ولا ما 
یدل عليه ٭ وکم فیھا من مألة نص علی خلافھا وکم فیھا من مسألة اختلف النتسبون إليه 
فی إضافتھا إلی مقتضی نصهہ ومذھبے ؛ فهھذا یضیف إلی مذہبه إُِہاتھا ء وھذا یضیف إليه 
نفیھا ٭ فلا ندری کیف پسع الفتی عند الله أن یقول : ھذا مذھب الشافعی وھذا مذھب 
مالك ء وأحمد ء وأبی حنیفة ؟ وأما قوله : ٦‏ هذا مقتضی مذھب الشافعی ؛ فلعمر الله لا 
بقبل ذلك من کل من نصب نفسے للفتیا حتی یکون عاما باخذ صاحب الذھب ومدارکە 
وقواعدہ جمعا وفرقا ‏ ویعلم أن ذلك ال حکم مطابق لاصوله وقواعدہ بعد استفراغ وسعه 
فی معرفة ذلك فیھا إذا آخبر أُن ھذا مقتضی مذھبه کان لە حکم أمثاله ممن قال ہلغ علمه 
ولا یکلف الله نفسا إلا وسعھا ۔ 

الرد علی ابن القیم فی مسألة التقلید 

آقول : لا نکر التثبت فی ھذا الباب من العسزائم للمفتی إلا أنه ما جاز لکم أن تقولوا: 
(ھذا قول رسول اللہ لا ؛ لأئه رواہ البخاری فی کتابہ ء أو لآنه صححه فلانے مع أنکم 
لا تعرفون مہنی ھذا التصحیح ؛ وإغا مبنی قفولکم ھذا هو الاعتماد علی دیانة الملصحح 


فوائد ۂ الفَفه 
ہے چجےےےہموموآحنہ: 4 
وأمانته وحذاقته بالفن ؛ فکیف لا یجوز للمفتی الاعتماد علی کتب ال مذھب التی یعتقد 
المفتی الدیانة والآامانة والمھارۃ بمعرفة ا مذھب فی مصنفیھا ؟ وأما احتمال ا خطاأ فھو سواء فی 
الصورتین ؟؛ لآن عامة اأصول تنقید ا لحدیث ظنیة ومختلف فیھا بین الائمة ء ولو تأملت 
لوجدت فیھا شیئًّا من خطاً فیما تنسب إلی رسول الله ول آکثر ھا ینسب الفتی إلی صاحب 
اللذھب ہ فلما جاز لك نسبة قول إلی رسول اللہ قُ مع کثرۃ مناشیء ا خطاً فجواز نسبة 
القول إلی الإمام المفتی مع قلة الاحتمالات آولی . 
منکر التقلید لا یقول فی دین الل إلا بالتقلید : 

وظھر من ھذا التحقیق آن ما قاله هذا القائل فی أول ھذہ الفائدۃ : 

۷ نە لا یجوز للمقلد أن یفتی فی دین الله با هو مقلد فیس ولیس علی بصیرۃ فيه سوی 
آنه قول من قلدہ دینه ء ھذا إجماع السلف کلھم ٤‏ . 

قول باطل ؛ لن ھذا القائل نفسه لا یقول فی دین الله إلا بالتقلید ؛لأنه إذا قال : لھذا 
هو قسول رسول الله لا ٤‏ قلنا لە : ہل سمعت ذلك من رسول اللہ پل ؟ فلاہد لە أن 
یقول : لاء ثم نقول لە : فمن أین قلت : إنہ قال رمسول اللہ قُ کذا ؟ فلابد لە أن 
یقول : رواہ فلان عن فلان ء فنقول لە : ھل رأیت ھڑلاء الرواۃ وجربتھم بنفسك آأنھم 
کانوا عدولا ثقات جامعین لشرائط الروایة ؟ فلا بد لە أن یقول : لا ء بل قال فلان : إنھم 
عدول ثقات ثم نقول لە : ھل رأی ذلك الفلان أولشكك الرواۃ وجربھم بنفسه ؟ فلاہد لە آن 
یقول : لا ء بل جرب بعضهھم بنفسه ؛ واعتمد البعض علی ول الآخر ؛ ووثق بعضھم 
بحذاقته ومھارتە من غیر ان یراہ رؤیة فضلا عن تجربته ثم نقول لە : ھل وجدت دلیلا أن 
ما قاله ذلك القائل هو الصحیح ؟ فلابد لە آن یقول : لا دلیل عندنا علی ذلك غیر حسن 
الظن بالقائل والاعتماد علی إمامتہ وحذاقتہ ؛ ثم نقول لە : ما جاز لك نسبة القول اِلی 
رسول الله ا بتقلید ذلك القائل وجاز لە ذلك بتقلید الآخحر ؛ فکیف لا یجوز للمقلد أن 
یقول فی دین الله بالتقلید ؟ . 

وأما الفرق بین قولك فی دین الله بالتقلید وبین قول ذلك المقلد ء فلا بد لە ان لا یقدر 
علی فرق مؤثر بین التقلیدین ء فإذا ثبت أن ھذا القائل أیضا قائل فی دین الله بالتقلید ثبت 
ان قوله ذلك قول باطل ء ونسبته إلی السلف کلھم دعوی غیر صحیحة . 


وقد قال ھذا القائل : فی الفائدۃ التاسعة والعشرین ( ص )۲٥٢‏ : لا تجد أحدا من 


الفائدۃ الثالثة 

مشےدہحہوحہددحمحصہصحہصحححہہحصے9 
الأائمة إلا وھو مقلد من هو أعلم منە فی بعض الاأحکام ؛ وقد قال الشافعی فی موضع من 
إلحج : ہ قلته تقلیدً لعطاء ٤‏ ء فلما جاز للمجتھد أن یفتی فی بعض السائل بالتقلید فکیف 
لا یجوز للمقلد أن یفتی ہهە ؟ وھل ھذا إلا تھافت . 

وقال ابن القیم فی 9( إعلام الملوقعین ۲٢٢ :۲ ( ٤‏ ) : قول الشافعی : ٴ إذا وجدتم فی 
کتابی خلاف سنة رسول اللہ ٌأ ذفقولوا بسنة رسول الله ودعوا ما قلته ٢‏ وکذلك قوله : 
إذا صح ا حدیث عن النبی گل وقلت : آنا قولا فانا راجع عن قسولی وقائل بذلك 
ا حدیث) وقولەه : ٢‏ إذا صح الحدیث عن رسول الله فاضربوا بقولی ال حخائط ٤ء‏ وقوله : 
۷إٰذا رویت حدیثا عن رسول الله قَ ولم أذھب إليه فاعلموا أن عقلی قد ذھب ٢١‏ ء وغیر 
ذلك من کلامے صریح فی مدلوله وآن مذھبے ما دل عليه ا حدیث لا قول لە غیرہ ء ولا 
یجوز أن ینسب إليه ما خالف ا حدیث ویقسال : ھذا مذھب الشافعی ء ولا یحل الافتاء ما 
خالف ا حدیث علی آنه مذھب الشافعی ء ولا الحکم بە صرح بذلك جماعة من آئمة 
اتباعه حتی کان منھم من یقول للقاریء إذا قرً عليه ال-۔آألة من کلامهہ قد صح ا حدیث 
بخلافھا : فاضرب علي ھذہ السَآلة ء فلیست مذھبه ء وھذا هو الصواب قطعا ولو لم 
ینص ء فکیف إذا نص عليه وأہدی فیه وصرح فيه بآلفاظ کلھا صریحة فی مدلولھا . إلی 
آخر کللامه . 

وھذا کلام باطل لا یروج إلا علی السفھاء ء فإنه لیس فیے إجازۃ لکل أحد أن ینسب 
إلیه ما شاء بھجرد صحة ا حدیث عندہ ودلالته علی لاف قول الشافعی المنصوص عنه 
جرد رأيه ء وإلا لکان فی مسآألة واحدة للشافعی قولان متناقضان فی زمان واحد إذا صح 
ا حدیث فی خلافه عند واحد ولم یصح عند غیرہ ء فان ا حدیث قد پختلف فی صحته : 
وقد یختلف فی دلالته ٠‏ ولا یقول بە إلا جاھل ۔ 

وقد نقل عنه هذا القائل فی المجلد الأآول من کتابه هذا : قال الشافعی فیسما رواہ عنه 
الخطیب فی ( کتاب الفقیرے والتفقے ٢‏ لە : لا یحل لأاحد أن یفتی فی دین الله إلا رجلا 
عارفا بکتاب الله بناسخہ ومنسوخه ؛ ومحکمە ومتشابهه ؛ وتأویله وتنزیله ء ومکیە ومدنیہ 
وما آرید بە ٭ ویکون بعد ذلك بصیررا بحدیث رسول الله هٌأِأ ١‏ وبالناسخ والمنسوخ 7 


: فی الاصطلاح رفع الحکم بعد ثوتہ : وعلم ناسخ الحدیث ومنسوخه‎ ١ قولہ ۰ ( الناسخ والمنسوخ‎ )١( 
ھو العلم الذي یہحث عن الأاحادیث التعارضة التی لا یکن التوفیق بینھما من حیث ال حکم علی>ے۔‎ 


فوائد فی علوم الفقه ۹۸۱ٔ 
محصحصمووحوجحححو-"وحصۃوصوصےعجح ہے 
ویعرف من الحدیث مثل ما عرف من القرآن ٠‏ ویکون بصیرا باللغة ء بصیرا بالشعر ء وما 
تحصاج إليه السنة والقرآن ء ویستعمل ھذا مع الإنصاف ؛ ویکون بعد هذا مشرفا علی 
اختلاف أھل الأمصار ء وتکون لە قریحة بعد ھذا ء فإذا کان ھکذا فله ان یتکلم ویفتی فی 
ا حلال وا حرام ؛ وإذا لم یکن ھکذا فلیس لە أن یفتی ( إعلام الموقعین )۱٦٦١١ ( ٤‏ . 

فمن یشترط للمفتی أمثال ھذہ الشروط التی لا توجد إلا فی اللجتھد اللطلق کیف یجیز 
لکل أحد آن ینسب إليه ما لم یقله جرد صحة الحدیث عندہ ودلالته علی خلاف ما قال 
الشافعی بظنہ ؟ وکیف یلتزم الشافعی بقول کل جاھل ویکون مفتیا با جھل بعد ما کان مفتیا 
بالعلم ؟ وقد حرم نفسه الفتوی علی الفتی با جچھل ۔ 

ھذا من أبطل الباطل ٠‏ فقد بان منە بأوضح بیان أن ما فھمەه من أقوال الشافعی لیس 
ھراد للشافعی ؛ حاشاہ من ذلك بل هو تسویل من نفسه ؛ ولا کان هذا حالھم فی فھم 
کلام الأئمة حیث یجعلون کلامھم صریحا فیما هو غیر مراد لھم قطعا فکیف یکون حالٰھم 
فی فھم کلام الرسول الذی شرطوا بفھم کلام شروطا لا توجد إلا فی المجتھد ال لطلق ؟ 
واغا حقیقة هہذہ الأقوال هو إظھار ا حقیقة الواقعة بان ا لحجة ہو قول رسول الله پا لا 
قولەء فلا تظنوا قولهہ حجة مسستقلة ء وآنا أبرأ إلی اللہ مما قلدےه خلاف رسول الله یڑ 
وہذہ ا حقیقة لا تستلزم ما نسب ھذا القائل إليه رحمہ الله من تجویز نسبة کل قول صح 
ا حدیث بە عند کل قائل إليه . 

فاعرف ذلك ولا تغتر ہأمثال ھذہ الکلمات کما اغتر بھا هذا القائل ومن قلدہ فی أمثال 
هذہ الھفضوات والزلات من السفھاء ء وقالوا : إذا صح الحدیث بخلاف مذھب المجتھد 
یجب علی کل اأحد ترك قوله ؛ لأنە لیس ممذھب لذلك الإمام ء بل مذھبے هو ما صح 
بالحدیث ہ ولا کلام لنا فی آن مذھب المجتھد هو ما صح الحدیث بە ء ولکن الکلام فی 
قولھم : ہ إن ھذا با صح الحدیث بخلافه ؛ ؛ لان القائل : إن کان جاھلا فھو لیس بأآھل 
لعخطكئة اللجتھد ؛ وإن کان مجتھدا فلا حجة فی قوله أیضا ؛ لآن قول احد الملجتھدین لیس 
بحجۃة علی الآحر ء فإن قلت : إذا پنسد باب التقلید ؛ لآن فی تقلید أحد اللجتھدین 
تخطئة للآحر ؛ قلنا : حاشا وکلا ! قال : التقلید أمر والتخطئة آأمر آخر ؛ ولیس بعین لھا 


-- بعضھا ؛ یآنە ناسخ وعلی بعضھا الآخر بآنه منسوخ ۔ فما ثبت تقدمه کان منسوخا ؛ وما ثبت تآحرہ 
کان ناسخا . 


وحہدہہ۔ہ وےحٰےوحہحہہ0صحصت 
ولا مستلزما لھاء کما لا پخفی ۔ 
سر عدم جواز ترك مذھب إلی مذھب آخر : 

وبھذا تبین سر ما ذھب إليه الفقھاء من عدم جواز ترك مذھب إلی مذھب ؛ لان ھذا إن 
کان علی وجه التخطئة للمذھب ا تروك فھو لیس بآھل لھا ء وإن کان علی وجھ الترجیح 
فھو لیس أیضا من أہله ء فلا وجه للانتقال إلا الھوی أو شیء لا یعتد به ء فلا یجوز لا 
سیما إذا کان ھذا الصنیع یفتح علیے باب اتباع الھوی والشھوات ء فإن قلت : إذا لم یکن 
من أھل الترجیح فکیف یختار مجتھدا للتقلید دون الآخر ؟ قلت : ترجیح الجتھد لا 
یحتاج إلی دلیل خاص بل یکفی فيه میلان القلب إلی الذی یختارہ للتقلید وحسن الظن به 
بوجهە من الوجوہ بخلاف ترجیح السألة علی ال-آألة فإنه لا یکون إلا من دلیل وھو لیس من 
مل الاستدلال ء ھذا هو الفرق ؛ فافھم . 

قال العبد الضعیف : وأیضا فمنشأً ترجیح مجتھد علی آخر کون مذھب الاول شاثعا فی 
بلادہ وتیسر الرجوع إلی علماء مذھبهہ وکتبه دون الثانی ؛ ومن ھنا تری مذھب الشافعی 
شائعا بصر وا ح4جاز ء ومذھب مالك فی الغرب ؛ ومذھب آپی حنیفة فی فارس والروم 
والھند والسند وغیرھا؛لکثرة علماء هذہ المذاھب فی تلك البلاد ء فافھم: والله تعالی أعلم . 

قال ابن القیم رحمے الله وغفر لە فی الفائدۃ الشالشۃة والأربعین من ٢‏ إصلام 
الوقعین)(۲ : )۲٦۴۳‏ : إذا کان عند الرجل الصحیحان ( البخاری ومسلم ) أو احدھما أو 
کتاب من رسول اللہ ٌأُْ موثوق بما فیه قیل لە أن یفتی با یجدہ فيه فقالت طائفة من 
المتآخصرین : لیس لە ذلك ؛ لآنە قد یکون منسوخا أو لە معارض ء أو یفھم من دلالتہ 
خلاف ما یدل عليه آو یکون آمر ندب فیفھم منە الإیجاب ء أو یکون عاما لە مخصص آو 
مطلقا لە مقید ء فلا یجوز لە العمل والفتیسا حتی پسال أھل الفقه والفتیا ء وقالت طائفة : 
بل لە ان یعمل بە ویفتی بە بل یتعین عليه ء کما کان الصحابة یفعلون إذا ہلغھم ا حدیث 
عن رسول الله و وحدث بە بعضھم بعضا بادروا إلی العمل من غیر توقف ولا بحث عن 
معارض ء ولا یقول أحد منھم قط : ہل عمل بھذا فلان وفلان ؟ ولو رأوا من یقول ذلك 
لأآنکروا عليه أشد الڑنکار وکذلك التابعون . 


وھذا معلوم بالضرورۃة لن لە آدنی حبرة بحال القوم ورسیرتھم 7 وطول الع هد بالسنة 


فوائد فی علوم الفقه ۳ 
ہے ہے جس ہے ہے سے سے سے ہے سے ہے سے ہے ہے سے سے سے ہے ہے سے 
وبعد الزمان وعستقھا لا یسوغ ترك الأخذ بھا والعمل بغیسرھا ء ولو کانت سنن رسول الله 
ا لا یسوغ العمل بھا بعد صحتھا حتی یعمل بھا فلان وفلان لکان قول فلان وفلان عیار 
علی السنن ومزکیا لھا وشرطا فی العمل بھا ء وھذا من آبطل الباطل ١‏ وقد أقام اللہ الحجة 
برسوله دون آحاد الأمة ء وقد آمسر النبی قيٍَ بتبلیغ سنتدےه ودعا لمن بلغھا ء فلو کان من 
بلغته لا یعمل بھا حتی یصمل بھا الإمام فلان والإمام فلان لم یکن فی تبلیغھا فائدۃ ء 
وحصل الاکتفاء بقول فلان وفلان ۔ 

قالوا : والنسخ الواقع فی الأحادیث التی اجتمعت علیھا الأمة لا تبلغ عشرۃ أحادیث 
البتة بل ولا شطرھا ؛ فتقدیر وقوع ا خطاً فی الذھہاب إلی المنسوخ أقل بکثیر من وقوع الخطأً 
فی تقلید من یصیب ویخطیء ء ویجوز عليه التناقض والاختلاف ٠ء‏ ویقول القول ویرجع 
عنه ؛ ویحکی فی ال-ألة الواحدۃ عدة أقوال ء ووقوع ا خطأً فی فھم کلام العصوم أقل من 
وقوع الخطاً فی فھم کلام الفقيه المعین ء فلا یغرض احتمال خطا لمن عمل بالحدیث وأفتی 
بە إلا واضعاف اضعافه حاصل لمن آفتی بتقلید من لا یعلم خطأآء من صوابه . 

والصواب فی ھذہ الألة التفصیل : 

فإان کانت دلاله ا حدیث ظاھرۃ بینة لکل من سمعے لا یحتمل غیر اممراد فله أن یعمل بە 
ویفتی به ء ولا یطلب لە التزکیة من قول فقیهہ آو إمام ء بل ال حجة قول رسول الله گا وإن 
کان خالمفه من خالقه ۔ 

وإن کانت دلالتہ خفیة ولا یتبین امراد مٹھا لم یجز لە أن یعمل ولا یفتی با یتوھمه مرادا 
حتی یسآل ویطلب بیان ا لحدیث ووجھه . 

وإن کانت دلالته ظاهرۃ کالعام علی أفرادہ ؛ والآأمر علی الوج وب : والٹھی علی 
التحریم ؛ فھل لە العمل والفتوی بە ؟ یخرج علی الأصل وھو العمل بالظواھر قبل البحث 
عن العارض وفیه ثلاثة أقوال فی مذھب اأحمد: ال حواز ء وا لمنعء والفرق بین العام والخاص 
و ور جی بھو یىی وو لے روف بیس جی مپسع سی 

وھذا کلهھ إذا کانت ثمة نوع أھلیة ولکته اس تنک الفروع وقواعصد الاصولیین 
والعربیة ؛ وإذا لم تکن ثمة أھلیة قط فغرضه ما قال الله تعالی : ظفاسألوا أهُل الذکر إن 
کتتم لا تعلمُون 14 النحل ٣٤/‏ ] وقول اللبی گل : ہ الا سالوا إذا لم یعلموا ء إنما شفاء : 
العی السؤال ٤‏ . وإذا جاز اعتماد التفتی علی ما یکتبه الفتی من کلامے أو من کلام 


۸ الفائدة الٹالثة 
شیخه وإن علا وصعد من کلام إمامه فلان یجوز اعتماد الرجل علی ما کتبه الثقات من 
کلام رسول الله ا أولی با لحواز ٠‏ وإذا قدر أنه لم یفھم ا لخدیث کما لو لم یفھم فتوی 
الفتی فیسأل من یعرفە معناہ کما یسأال من یعرفه معنی جواب الفتی ء وباللہ التوفیق ۔ 
بیان الفساد فی کلام ابن القیم : 

اأقول : فی ھذا الکلام خلل من وجوہ : 

الأآول : أن ما قاله فی وجوب العمل بالحدیث للعامی برأی نفسه والإفتاء بھا یراہ لم 
بقل ذلك من نص بل رای مجرد ‏ وقیاس محض ء واجتھاد صرف ؛ فھل رأیه وقیاسه 
واجتھادہ حجة علی الامة ء ولیس رأی ال مجتھد وقیاسه واجتھادہ حجة علیھم ؟ ولیس ھذا 
إلا مکابرۃ ومجادلة لیت شعری! آین تذھب تلك القدمات التی یحتجون بھا علی القلدین 
من أذھانھم حین یوجبون علی الأمة شیئٹا ویحرمون آخر من ظنونھم واجتھاداتھم ء وآرائھم 
وقیاساتھم ؛ من أن الح-جة فی قول الرسول لا فی قول فلان وفلان وغیر ذلك ء حتی لا 
یراعونھا فی حقھم ویحتجون بھا علی غیرھم فھل هذا من الإنصاف فی شیء؟ فتدبر ذلك 
الرد علی من زعم وجوب العمل بالحدیث مطلقا : 

والثانی : آنه نقل کلام الطائفة اللوجبة للعمل بالحدیث مطلقا ولم ینبه علی فسادھا 
فوجب علینا التنیہ ٭ فنقول : فیه مغالطات : الاولی : أنھم استدلوا للعمل با حدیث لغیر 
الجتهد برأی نفسے بفعل الصحابة والتابعین ء وھذا استدلال باطل ؛ لان من کان منھم 
مجتھدا کان یعمل باجتھادہ ہ ومن لم یکن مجتھدا کان یعمل ہفتوی المجتھد ؛ ولا یعرف 
فیھم من یعمل باجتھاد نفسه وھو غیر مجتھد ؛ ومن ادعی فعليه البیان ‏ ولو سلم لھم أنە 
کان فیھم من یعمل كذلك فکیف یجوز لھم الاحتجاج بفعلے مع أنھم یقولون : إنه لا 
حجة فی فعل أحد ء وقوله غیر الرسول فکان الواجب علیھم أن یحتجوا بنص اجتمعت 
الامة علی صحته ودلالته علی مدعاھم نوا لسم لت 9 

وعا یدل علی فساد قولھم : ( إن الصحابة کانوا یب ادرون إلی العمل مما بلغْهم عن 
رمسول اللہ لگ من غیر توقف ولا بحث عن معارض ١‏ أن ابا ھریرۃ روی لابن عبساس 
حدیٹا فی انتقاض الوضوء مما مسته النار ولم یعمل بە ابن عباس بل ردہ ٠ا‏ علم آن آبا 
ھریرۃ اأخطاأً فیه ٭ مع آن الحدیث کان آصح ما یرویە البخاری وغیرہ علی طریق الملحدثین؛ 
لان الوسائط ین السغاریٰ ومسلم وغیرھما وبین النبی پچ کیرۃ ٠+‏ ولم تکن هناك واسطة 


فو سس سی 8۸۵ 
لیے ہے جس ہے ہے ہے ےس ے لیے سے ےا ےسے سے سے سے لیے سے ہے ہے یا 
ہین آبی ھریرة وبین رسول الله قيِأَُ ‏ وآبو عریرۃ کان أعدل وأوثق من رواۃ البخاری بکثیر . 

وکذا روی آبو ھریرة لابن عباس حدیثا من رسول الله گا نی وجوب الغسل بحمل 

الجحنازة وردہ ابن عباس ء لظنه آن أبا ھریرۃ اأخطاً فی الروایة . 

وکذا عصمر رد حدیث فاطمة بنت قیس فی سقوط نفقة البتوتة وسکناھا ء مع کون 

ا حدیث آصح بکثیر ما یروی البخاری وغیرہ ویصححه . 

فثبت آن ما نسبوہ إلی الصحابة أنھم کانوا یہادرون إلی العمل ہکل ما بلغْھم من غیر 
بحث عن معارض باطل محض ء وکذلك ما نسبهە إلی التابعین ؛ لآن ابن عمر روی حدیثا 
فی إذن النساء بالخروج إلی المساجد ولم یعمل ابنه بظاھرہ ؛ بل ترك ظاھرہ للمعارضة بینه 
وبین النصوص ا لانعة من الزنا ومقدماته ء ولو تفحص احد لوجد لا قلنا نظائر ء وبعد 
تسلیم ما قالوا یقال لھم : إن الصحابة والتابعین لم یکن طریقھم هو طریق روایة الحدثین 
الذین یروون کل ما بلغھم علی وجےە التبلیغ للفقيه والافقه ء بل کانت روایتھم علی وجه 
اللإفتاء ء ومعلوم ان العالم إذا آفتی غیر العالم بشیء لا یحتاج ذلك غیر العالم إلی الہحث 
عن العارض ؛ لان البحث عن العارض من وظائف الفتی العالم لا من وظائف الستفتی 
غیر العالم ٭ فلم یکونوا محتاجین إلی البحث عن المعارض . 

بخلاف ھذا العامل بالحدیث الڈی یری الحدیث فی کتب الحدیث ویعمل بە بنفسه ویفتی 
بە غیرہ ؛ لانه محتاج إلی البحث عن المعارض ء کما لا یخفی ٠‏ فظھر أن القیاس علی 
الصحابة والتابعین قیاس فاسد . 

وما یدل علی فساد قولھم : 2 إِن الائمة الذین اأجمعت الآامة علی إمامتھم کانوا لا 
یجترئون علی الفتوی حتی یشھد لھم من یعتمد قولھم إنھم أآھل لذلك ٤‏ . 

وقد روی ذلك ابن القیم عن مالك ء وروی أیضا عن الإمام آحمد أنه قال : ١‏ إن 
الفتی ینبغی لە أن یحفظ آربعمائة ألف حدیث ثم یفتی ٤‏ إعلام الموقعین ( ۲: )۲٢۹‏ . 

فلو کان من سیرۃ الصحابة والتابعین اللإفتاء ہکل ما بلغُْھم وصح سندہ ما جھل ھؤلاء 
الائمة ذلك منھم ء ولو کانوا علموا ذلك منھم ما خالفوھم إلی غیرہ ء فظھر من ھذا 

التفصیل آأن ما قاله مغالطة . 

والثالث : أنه قال : ١‏ طول الزمان وبعدہ لا یسوغ ترك الآخذ بالسنن ) ووجے کونەہ 


الفائدۃ الثالئثۃة 

مثثبٗےچمہٗحٗےحچٗےےہدحصحص_ض5ے 
مغالطة آنه یوھم أن من ترك العمل بالحدیث من ال مقلدین إنما یترکە لطول العھد بالسنة وبعد 
الزمان وعتقه ء وھو باطل قطعا ء ولا یقول بە أحد من ا مسلمین بل ترکھم العمل بە لیس 
إلا بسوء الظن بأنفسھم ء والاعتماد علی آئمتھم ء وصنیعهم ھذا مثل صنیع ھؤلاء فی 
نرکھم بعض الأحادیث المرویة عن رسول اللہ ا للاعتماد علی آئمتھم وأصولھم ٠‏ وآرائھم 
وظنونھم ء فظھر أن ما قالوہ مغالطة صرفة . ۱ 

والرابع : أنەه قال : ٢‏ لو کانت سنن رسول الله و لا یسوغ العمل بھا بعد صحتھا 
حتی یعمل بھا فلان وفلان لکان قول فلان وفلان عیارا علی السنن ومزکیا لھا وشرطا فی 
العمل بھا ٤‏ ۔ 

ووجە کونە مغالطة : أن معنی العیار أن یجعل أحد رأی نفسهہ حجة مستقلة ؛ فما وافق 
رأیہ واستحستە قبله وما خالفه ردہ ؛ ولا یفعله أحد من السلمین باحادیث رسول الله لیا 
ولا یعتقدہ مسقلد فی إمامه ذلك ء فکیف یصح جعل قول فلان وفلان عیارا علی السان ؟. 
وغایة عمل القلدین فی فھم معانی ا حدیث کما اعتمد أھل ا حدیث علی آئمتھم فی نقد 
إسنادہ وتعصدیل رواته وجرحھم ؛ الا ترون أنکم لا تصححون حدیٹا ما لم یصححه 
أئمتکمء أفتجعلون قولھم عیارا علی السنن ؟ وإذ لیس کذلك فکیف تجعلون قول فلان 
وفلان من الفقھاء عیارا علیھا ؟ بل قد رکون حدیٹا بأراء أنفسکم مع أنکم لا تجعلون 
آراءکم عیسارا علی السنن ء فکیف یصح منکم القول بأنھم جعلوا قول فلان وفلان عیارا 
علی السنن ؟ فظھر أن ما قالوہ مغالطة . 

وا حخامس : أنھم قسالوا : ہ قد أقام اللہ ا حجة برسسولە دون آحاد الامة ٥‏ ووجه کونە 
مغالطة أنھم آوردوا کلاما حقا وأرادوا بە الباطل ؛ لان ا حجیة ء إنما تکون من وجھین : 
الأول : الحجیة لذات القائل ء والثانی : الح4جیة لکونه کاشسغفا عن قول من لە حجیة ؛ 
والقسم الأاول من ا حجیة مختص باللہ تعسالی ولا یثبت لغیرہ ء والقسم الشانی منھا ثابت 
لرسول اللہ گا ؛ لکون قوله کاشسفا عن قول الله تعالی ء وللعلماء وللجتھدین من أمتەہ؟ 
لکون قولھم کاثسفا عن قول الرسول وہؤلاء آثبتوا ا حجیة للرسول ونفوهھا عن غیرہ من 
آحاد الامة ء فإن آرادوا من حجیة قول الرسول القسم الأول وہو ا حجیة لذات القائل فھم 
مصییون فی نفیھا عن آحساد المة ولکنھم مخطئون فی إئباتھا لرسول اللہ گا ومع ذلك 
لا یفید ھذا القول ما آرادوہ منە ؛ لأنە لا یقول أحد : إن قول آحاد الأمة حجة لنفسم 


فوائد ‏ الفقه 
وإن آرادوا من ا حجیة فی کلا للوضعین القسم الثانی منھا فھم مصیبسون فی إئثباتھا لرسول 
اللہ ا ومخطئون فی نفیھا عن آحاد الأمة مطلقا ۔ 

آلا تری أنھم یحتجون بقول أئمة ا حدیث فی أن ھذا قول رسول الله و وہذا لیس من 
قوله ١‏ بل یحتجون علی مخالفیهم با یرون ویظنون أنە قول رسول الله إػياُ فإن کانت 
الحجیة منتفیة عن آحاد الأمة مسطلقا فکیف یسوغ منھم ھذا الاحتجاج بآراء آئمتھم وآراء 
أنفسھم ؟ فظھر أن ما قالوہ مغالطة . 

والسادس : آنھم قالوا : ہ قد آمر النبی گلا بصبلیغ سننه ودعا لن ہلغھا ء فلو کان من 
بلخته لا یعمل بھا حتی یعمل بھا الإمام فلان لم یکن فی تبلیغھا فائدة ء وحصل الاکتفاء 
بقول فلان وفلان ٤‏ ۔ 

ووجه کونه مغالطة أولا :آنه حصر فائدۃ التبلیغ فی أن یعمل به کل من بلغه برأی 
نفسےء وھذا باطل ؛ لن النص الذڈی آمسر فیه رمسول اللہ قَِِ بالتبلیغ لم یذکر فيه ھذہ 
الفائدۃ للتبلیغ لا تصریحا ولا إشارۃ فضلا عن حصر تلك الفائدة فی ما قاله ء ہل الفائدۃ 
التی اشار ا فیه إلیھا بقوله : 9 فرب حامل فقه غیر فقيه ٭ ورب حامل فقه إلی من هو 
آفقه منه )''! هو أن یفقهه الفقيه آو الأفقه ویرشد غیر الفقيه إلی طریق العمل بە ؛ فیعمل 
هو بإرشادہ وھدایته ء ولا یقع فی الغلط بالعمل برأی نفسے کما وقع فی ھؤلاء القائلون 
بوجوب العمل بکل ما بلغه باجتھاد رآيه ء فالحدیث حجة علیھم لا لھم . 

ولو سلم لھم ما قالوا یقال لھم : إذا کان اللقصود من التبلیغ ھو العمل بکل ما بلغه 
فکیف تترکون بعض الأحادیث وتأخذون بعضیا ٭ وتقولون علی الشارع مقصود التبلیغ ؟ 
فدل ذلك علی ان ما فھموا من ا حدیث غیر صحیح وما ألزموہ لیس بلازم . وثانیا: آنھم 
آلزموا حصول الاکتفاء بقول فلان علی تقدیر ترك العمل بالحدیث برأی نفسه ء ولا یخفی 
بطلان ھذا الاإلزام علی من لە أدنی فھم ؛ لانه لا عصلاقة بین ما جعلوہ ملزوما وما جعلوہ 


( ضعیف ] ء رواہ أحمد فی 9 السند /٤ ۰۲٢٢/۳ ( ٤‏ ۸۰ ء ۸۲ ) والطیرانی قی ل الکپبیسر ؟ 
)٤ /۷(‏ وإتحاف ( )۳٦٣٣۳/۸‏ وعصاصم ٦٥/٤(‏ ) وثشھایه ( ۱٢٤١‏ ) والشرغیب (١۱۰۸/۱ء‏ 
۹٤ء‏ وفھرسے ابن خیر ( ٦ء‏ ۹) وابن عاکر فی ل التاریخ ؛ ( ۲٦٢/٣‏ ء ۲۹۱/۷) وضعفه 
الشیخ الالبانی . أنظر الضعیفة ( ٥١/١‏ ۔ )۱۸۴۳/٥‏ . 


۸۸ الفائدة الثالثۃة 
لازما ؛ لآن من ترك حدیثا فی الظاھر لاكتفائه بقول إمامه فقد عمل بحدیث آخر قد ذھب 
إليه إمامہ ؛ لاعتقادہ فی إمامه أآنه لم یکن لیخالف حدیث رسول الله إلا لکونە مخالفا 
لکتاب الله أو للسنة الشھورۃ أو منسوخا أو ماولا بتاویل لم یعرفه أھل الظاهر من المحدثین 
ومع ھذا فھو مسلم عندھم أیضا ؛ لآنھم لا یجوزون العمل بالحدیث دون قول الہخاری 
وأمشاله : ہ ھذا صحیح ثابت 4 ومع ذلك لا یقولون بکفایة قولھم فکیف یصح إلزامھم 
بحصول الکفایة بقول فلان وفلان ؟ فظھر أن ما قالوہ مخالطة ۔ 

والسابع : أنھم قالوا : ہ النسخ الواقع فی الاحادیث التی اجتمعت علیھا الامة لا تبلغ 
عشرة أحادیث البتة ہل ولا شطرھا ء فتقدیر وقوع اخطاً فی الذھاب إلی المنسوخ أقل بکثیر 
من وقوع ا خطاً فی تقلید من یصیب ویخطیء ٠‏ ویجوز عليه التناقض والاختلاف ٠‏ ویقول 
القول ویرجع عنه ٠‏ ویحکی فی الألة الواحدۃ عدۃ أقوال ٤‏ . 

ووجه کونە مغالطة أولا: أنہ کان مقتضی ال قابلة ان یقولوا : تقسدیر وقوع ا خطاأً فی 
ذھاب العامل بالحدیث إلی منسوخ آقل بکثیر من وقوع الخطاً فی ذھاب إمام ذلك القلد إلی 
النسوخ ء ولا یخفی أنه قویه وتلبیس ؛ لان احتمال ذھاب الجتھد إلی المنسوخ بعد من 
احتمال ذھاب ھذا العامل ہا حدیث إليه ٠‏ فیکون تقلید الملجتھد أولی . 

وأما ما قالوا : ہ إن الملجتھد یخطیء ویصیب ٠ء‏ ویجوز عليه الاختلاف والتناقض ویقول 
القول ویرجع عنه ؛ ویحکی فی المسألے عنه عدۃ أقوال )۹ فمسلم ہ٠‏ ولکنە غیسر مضر لنا ؛ 
لان ھذا العامل با حخدیث برأی نفسه ء وبرأی أئمےة ا حدیث ء وبقول الرواۃ ء وکذا أثمته 
ورواتھم أ٘یضا لیسوا بجعصومین ؛ بل احتمال ا خطآً منھم اکثر من احتمال ا حخطا فی الجتھد 
فظھر آن ما قالوہ مغالطة محضةۃ ٭ وثانیا : آنھم سلموا فی ھذا القول أن الذھاب إلی 
اللسوخ الملختلف فی کونە منسوخا لیس بخطا ٭ کما یدل عليه تقییدھم النسوخ بکونہ 
اجمعت عليه الامة ء فإن سلم لھم ذلك ینہغی أن لا یکون خطا الجتھد الذی لم تتفق 
الامة علی کونە خطاً خطاآً وموجبه أن لا یقول للمجتھد: إنه أخطاً فی شیء من آقواله ؛ لأنه 
لا یعرف من مجتھد أنه ذھب فی شیء إلی ما أجمعت الأمة علی بطلانه ء مع أن ھؤلاء 
جعلوہ مخطتا فی المسائل الجتھد فیھا ء ولم یجعلوا العامل با حدیث برأی نفسه مخطئا فی 
ذہابہ إلی المنسوخ الختلف فی کونە منسوخا ء وھل ھذا إلا مغالطة مع مکابرۃ . 

والثامن : أنھم قالوا : ہ وفوع الخطاً فی فھم کلام العصوم أقل بکشیر من وقوع اخطاً 


فوائد فی علوم الفقه ۹ 
بجےجے سے ہے سے ہے ہے ہے ا سےسےسےسےسےسےسے سے سے سے )ا 
فی فھم کلام الفقيه المعین ٤‏ . 

ووجه الغالطة فِه أولا: أنھهم جعلوا ا حدیث من کلام الملعصوم وجعلوا کلام الَقیه من 
عند نفسه ؛ کما أن ا لحدیث مأخوذ عنه ٠‏ واحصمال الخطاً کما هو قائم فی أخذ الجتھد 
فكذلك هو قائم فی أخذ الرواۃ وتصدیل الملحدثین وتصحی۔حھم ؛ لان عامة الرواۃ ضیر 
مجتھدین وینقلون ا حدیث ببعنی ما فھموا من کلامه 3 فیحتمل ا خطاً فی الاخذ 3 ویضاف 
إليه احتمال الکذب وعدم الضبط ثم الذین یو تمّون الرواۃ ویعدلونھم لا یجربونھم بآنفسھم 
کما یظھر من توثیقھم لن لم بلاقوہ ؛ بل عامة توثیقاتھم مبنیة علی ظنون وآراء وھم لیسوا 
ثم الذین یصححون الحدیث ویحسنونه فمبنی تصحیحھم ونحسینھم لیس إلا مجرد إلظن 
وھم آیضا لیسوا بجعصومین عن ا خطاً فمع ھذہ الاحتمالات کیف یصح جعل ا حدیث من 
آن احتمال الخطاً فی ا حدیث آکثر من احتماله فی کلام الملجتھد ؛ لقلة الوسائط بین المجتھد 
وبین رسول الله قأُ وکٹشرتھا بین الخرج للحدیث ومصححه ء ولقرب عھد الملجتھد من 
رسول الله الا ودقة فھمه وإصابة رأیه : 

وثانبیا : آنە جعل العامل بالحدیث مقلدا للمعصوم وا لمقلد مقلدا لمن لا یعلم خطأء من 
صواہہ مع آنه کما آن القلد مقلد لن لایعلم خطاآء من صسوابهہ کذلك العامل بالحدیث مقلد 
لن لا یعلم خطاآہ من صوابہ لأائه مقلد لرواۃ ا حدیث فیسما یقولون : إنە من کلام رسول 
اللہ ا ٹم هو مقلد لأئمة ا حدیث فی قولھم فلان ثقة و صدوق وغیر ذلك وا حدیث 
المحدثین عند الاختلاف فی ا جرح والتعدیل ٦‏ والكصحیح ٤‏ وبعد ذلك هو مقلد لنفسه فی 
مایراہ فی مدلول ا لحدیثٹ ومفھومه ٤‏ وھؤلاء کلھم غیر معصومین عن الخطاً فکیف یقال ٠‏ 
إنه مقلد ۔معصوم ؟ . 

والٹا : أنھم قالوا بکثرة احتمال وقوع الخطاً فی فھم کلام الفقيه بالنسبة إلی وقوعه فی 
فھم ال حدیث خ وھو ظاھر البطلان ٠‏ فظھر أن ما قالوہ مغالطة ۰ 


والاسع : آنھم قالوا : ٭لایفضرض احتمال خطا من عمل بالحدیث وأفتی بە إلا 


الفائدۃ الثالثۃ 

ومفصصححووہدحمددححصحصہہححصضجو 
واضعاف اضعافه حاصل لن آفتی بتقلید من لا یعلم خطأء من صوابہ ٠‏ ووجه المغالطة فیه 
ظاھر مما قلنا ‏ وإنما مثل ھذا العامل با لحدیث برأی نفسه کمثٹل طبیب جاھل یعالج نفسه 
وغیرہ بالکتب الطبیىة ء ویقول : أنا آخذ العلاج من جالینوس ء والشیخ ء وأمثالھما بلا 
واسطة ء ولا حاجة لی إلی الحذاق من الاطباء العارفین بطریق العلاج ؛ لکونھم آخذین 
عن فلان وفلان ہوسائط کثیرۃ عن جالینوس ء ولا یخفی سخافة ذلك وبطلانه ء فظھر من 
ھذا التفصیل والتحقیق أن کل ما قالته هذہ الطائفة الملوجبة للعصمل با حدیث علی غیر أھله 
برأی نفسه أغلوطات ومکاہرات ۔ 

الرجوع إلی بیان الفساد فی کلام ابن القیم : 

فلترجع إلی ما کنا فیه من بیان الفساد فی کلام ابن القیم ء فنقول : 

الثالث : من وجوہ الفساد فی کلامہ : أنه صوب التفصیل بمجرد رأیه ء ولا حجة فی 
رأیه ۔ ۱ 

والرابع : آنه قال : لہ إن کانت دلالة ا حدیث ظاھرۃ بینة لکل من سمعه لا یحتمل غیر 
المراد فله آن یعمل به ویفضتی بهە ء ولا یطلب لە التزکیة من قسول فقيه أو إمام ‏ بل ال حجة 
قول رسول الله گل وإن خالفہ من خالفه ٤‏ وفیے: أنه لا اختصاص بحجیة قول رسول الله 
اٌٍ بحدیث ظاھر الدلالة ء بل هو حجة علی الإطلاق ‏ فما معنی ھذا الاختصاص ؟ 

وإن قال : سلمنا آنه حجة مطلقا إلا آنا خصعنا ا حدیث الظاھر الدلالة بالعصمل 
لاحتمال وقوع الخطاً فی غیرھا ؛ قلنا : هذا الاحتمال موجود فی کل حديیث ؛ لآن 
احتمال ا خطا لا ینحصر فی فھم غیسر المدلول مدلولا ء بل لە وجوہ آخر ء ککونە معارضا 
ھا هو آقوی منە أو کونە منسوخا ء وظھور الدلالة غیر عاصم من مثل ھذا ا خطا . 

ثم لیس منصوصا فی حدیث: آنه ظاھر الدلالة بحیث لا تخفی دلالته علی أحد بل ھو 
مفوض إِلی رأی ھذا ال حاھل ء فلا یبعد منە أن یظن غیر ظاھر الدلالة ظاھر الدلالة کما لو 
رای أحد فی کتاب حصدیث قولہ قللٍ : ہ من قال لا إلە إلا اللہ دخل ال جنة ۴9٢‏ ولم یکن 


)١(‏ [صحیح] 3 رواہ الطہراتی فی الکبیر ٤‏ ) ۷| ) وابن حبان ( ۳ك( وا ملجمع ( ۸/۱ ) وا لحاکم 
فی ( الستدرك )۲٦۷ /۱۱( ٤‏ وصحدح والترغیب ( ٣٦٢٤٤ |٢‏ ) ) والفتح ( )۱١۱‏ وابن عدی 
فی ہالکامل ۲٦٢ ۹ /۷ ( ٤‏ ) وائشور ٦٣٦ /٦(‏ ) وإحخاف ( ٣٦١٤ ۱۸۰/۹ ۲٥٢/٥‏ ) والحلۃ 

٣١ /۷(‏ ۱۷) ۔ 


نوائد ذ الفقه 
امھ کھت أتًْ تج 
عارفا بغیرہ من الایات والأحادیث ٤‏ فإنه لا یشك فی أن مدلولے : أن قول لا إله إلا اللہ 
کاف للنجاة ولا حاجة إلی غیرھا مع أن ا حدیث لیس بظاھر الدلالة فی ھذا العنی ء بل 
ولا خفیا وکذا من رأی فی کتاب من کتب ا حدیث أنه : ٭ لا إان للمن لا أمانة لە ء ولا 
دین من لا عھد لە ۶'۸ فإنه لا یشك فی آن مدلوله : ان الحائن ومخلف العھد خارج من 
اللاإییان ء مع آن ا لحدیث لیس ظاھر الدلالة فی ھذا العنی ولا خفیا بالإجماع ء فلا یفید 
ا لحجاھل ھذا التفصیل فلا یکون صوابا ۔ 

والجامس : آنه حمل قوله تسالی : ففاسُالوا أَهْل الذکر إن کم لا تعلمَوتَ 4 
[النحل/ ]٤٦٤‏ وقول النبی قٍ : ہ الا سالوا إذا لم یعلموا إما نتاء ای السؤال ) علي من 
لم تکن فیه أھلیےة قط ٠‏ وآخرج منە من یفھم النص الظاہر الدلالة وبیٹھا ء وھو فاسد ؛ 
لان الصحابة الذین قال النبی گلا فیھم : ٢‏ قعلوہ فتلھم الله الا سالوا إذا لم یعلموا فإنغا 
شفاء العی السؤال ٥‏ کانوا أقدر علی فھم النص من آولئك ا جھال الذین یوجب ابن القیم 
علیھم العمل بالنص الظاہر الدلالة ون یفتی بە ء ولا یطلب التزکیة من قول فقيه أو إمام 
وکانوا قد آفتوا فی زعمهم ٠‏ بنص هو ظاھر الدلالة غیر خغفی عند أحد ومع ذلك لم 
یعذرھم النبی لآ ولم یسقط عنھم السؤال ۔ 

فظھر ان ما جعله محمل النصین لیس هو بمحمل لھما ؛ بل محملھما هو من لا أھلیة 
فیے للاجتھاد وإن کان یفھم ترجمة النص ؛ لآن الصحابة الملذکورین ما کانوا جاھلین 
بالتر جمة وإنما اخطأوا فی الاجتھاد حیث ظنوا أن شرط عدم وج ود الاء متعلق بکل واحد 
من الملرض والسفر والمجیء من الغائط وملامسة النساء ء ومع ذلك اعتبرھم الشارع جاھلین 
وأوجب علیھم السؤال . 


١(‏ صحیح ] . رواہ أحمد فی 9 السند ؛ ( ۳/ ٣٥۱۳ء‏ ١٥۱۱ء ۲٦٢‏ ء ۲٥٢٢‏ ) والطبرانی فی (الکیر؛ 
(۸/ ۲۴۰ ء ۲۸۰/۱۰) وابن أبی شیے فی 9 الصنف ٢)‏ ) ۱ ا ٌوالجمع (۹۹/۱ ء ۲۹۲ 
٣۳‏ ءا وابن عبد البر فی 9 التمھید ؛ ( ۲٥٥/۹‏ ) والملشکاة ( ۳٣‏ ) والنٹور ( ٣٤/١‏ ؛ ۲۹۱۵ء 
7۷۲ ء) وجرحان )۱۰٠٦١(‏ والحلیة ( ۳/ )۲٢٢‏ وابن عدی فی ( الکامل ؛ ( ۳/ ۱۱۹۲ء 
۶٦‏ .).. 

(۲)[ صحح ] ء رواہ الدارمی (۱۹۲//۱) والبےهقی فی و9 الکببسری ٢‏ (١/٢۲۲ء‏ ۲۲۷۷ء ۲۲۸) 
والحاکم فی ل9 ا مستدرك ٤‏ (۱۷۸/۱) وعبد الرزاق ( ۸۷۳ ) وتلخیص ( ۱۷٤/۱‏ ) والدارقطنی 
(۱۹۰/۱) والمٹور ( ۲/ )٢٦٢‏ .۔ 


۹۹۲" المفائدة الثالنة 
بچئیے ہے ہے ہے سے ہے سے ہے ہے ہے ےآ ے سے ہے سے ہے لے ہے سے ےی 
فإِن قلت : نما أنکر رسول الله قيُ علیھم الفتوی ؛لآنھم آفتسوا بنص لم یکن ظاهر 
الدلالة وہینھا عند کل أاحد بحیث لا پحتمل غیرہ ؛ وإنما أوجبنا المُتوی بنص ھو ظاھر 
الدلالة بیٹھا لا یحتمل غیرہ عند أحد ء قلنا ہی رتو سا ہے 
سے مان ا خی و مب 
شر اھ حت نہ ےھ الہ -حسرت 
فکیف تآمن ا جحامل الذی توجب عليے الفتوی بالنص بالشرط ا مذکور أن لا یظن مثل ظن 
أولئك الفتبن ویزعم غضیر ظاھر الدلالة ظاہر الدلالة ء فیسضل ویضل ٠‏ ویھلك ویھلك ؟ 
فظھر أن ما قاله خطاً ؛ وظھر منە آنه ما کان مشل ھذا ا بر البحر یغلط فی فھم النصوص 
مثل هذا الخلط ٠‏ فما ظنك ہبجھال یفتون بالحدیث برأیھم . 

والسادس : أنه قال : ٢‏ إذا جاز اعتماد الستفتی علی ما یکتبه الفتی فلآن یجوز اعتماد 
الرجل ما کتبه الثقات من کلام الثقات أولی بالجواز منھم ٢‏ 

وھو فاسد ؛ لآن کلام الفتی یفھمه العامة ولا یخطئون فی فھمە إلا قلیلا ء وحدیث 
رسول الله گا لیس کذلك بل یخطیء فی فھمه عندنا مثل ابن القیم وابن تیمیة وأمثالھماء 
ویخطیء فی فھمے عندھم مثل أبی حنیفة والشافعی ومالك وأحمد واہراھیم التیسمی 
وأمثالھم؛ بل من ہو آمثل منھم فکیف یکون کلام الفتی وحدیث رسول الله قػا سوء؟. 
فظھر منە أن کلام ابن القیم فی هذہ الفائدۃ کلە فاسد ؛ والصواب هو ما قالتهہ الطائفة 
الوجبة للتقلید علي العامی غیر اللجتھهد ء وظھر منە ہبیان واضح أن القلد للمجتھد أآقل 
خطرا من العامل با حدیث برأی نفسه إذا کان عامیا ء وأبعد خطاً منه ء ولو نظرنا إلی أن 
خطا اللجتھد کلا خطاأ لکونهە مأجورا فیه بخلاف خطا غیر الجتھد کفانا هذا الفرق فقط ‏ 
فاحفظ ذلك واغتدمه ء ونسال الله العفو والعصمة من ا خطاً والزلل ء وباللہ التوفیق 

وقال ابن القیم فی الفسائدة التاسعة والأربعین من کتابه ( إعلام الموقعین :)۲٦٢:٢ ( ٤‏ 
ھل للمنتسب إلی تقلید إمام معین ان یفتی بقول غیرہ ؟ لا بخلو ا حال من أمرین : إما أن 
یسآل عن مذھب ذلك الإمام فقط فیقال لە: ما مذھب الشافعی مثلا فی کذا کذا ء أو پسأل 
عن حکم الله الذی أدی إلیه اجتہادہ ء فإن سغل عن مذھب ذلك الإمام لم یکن لە آن 


والی' می سی ۳ 
بوےےسےجے نے نے ےن رےاجےاسےسےسے سے سے سے سے سے سے اق 
یخبرہ بغیرہ إلا علی وج الإضافة إلیە ء وإن سئل عن حکم الله من غیر أن یقصد السائل 
قول فقيه معین فیيھا یجب الاإفتاء بما هو راجح عندہ وأقرب إلی الکتاب والسنة من مذھب 
إمامه أو مذھب من خالفه ء لا یسعه غیر ذلك ء فإن لم یشمکن منەه ترك الإفتاء فی تلك 
اللسألة ولم یکن لە أن یفتی با لا یعلم آنە صواب فکیف با یغلب علی ظنە آن الصواب فی 
خلافهہ ؟ ولا ر بسع ا حاکم والمفتی غیر ھذا البتة ء فإن اللہ سائلھما عن رسوله وما جاء بە لا 
عن الإمام المعین وما قاله ٭ وإنما یسل فی قبورھم ویوم معادھم عن الرسول چا ٠‏ فیقال 
لە فی قبرہ : ( ما کنت تقول فی ھذا الرجل الذی بعث فیسکم ؟ ١‏ ویوم القیامة ینادیھم 
فیقول : مساذا أجبتم المرسلین ؟ ولا یسال آحد قط عن إمام ولا شیخ ولا متہوع غیرہ ؛ بل 
یسل عمن اتبعه وائتم بە غیرہ ء فلینظر بباذا پجیب ولیعد ا جواب صوابا . 

قلت : ہل ھنذا إلا سفسطة بحتة ؛ لآن حکم الله عند ا مقلد هو ما هداہ إلیه إمامه دون 
ما ظنہ ہو نفضسە آنہ حکم الله ؛ لآنه لو کان حکم الله فی حقه ہو ما ظنہ حکم الله لم 
یکن مقلدا ء بل مجتھدا والمفروض خلافه ؛ لان القلد ما دام مقلدا لا یعتمد علی ظنه 
ویعتقد أن ما قاله اللإمام هو الصواب ء وإن لم نطلع علی مأخذ ھذا ا حکم مثە فکیف 
یسوغ أن یفتی بغیر مذھب الإمام ؟ 

فان قلت : لیس ھذا مما نحن فیه ہل کلامنا فیما إذا ظن إمامه مخطئا فی ھذہ السآلة 
والصواب فیما یراہ هو نفسه من حیث الدلیل ء قلنا : إن کان هو أُھلا للاجتھاد فلپس ا 
نحن فيه ؛ لان کلامنا فی المقلد ء وإن لم یکن أھلا فلیس لە ان یعتمد علی ظنه ویخطیء 
إمامه بظن ہو من بعض الظن ء فکیف پترك مذہب إمامہ ؛ وکیف بقول : إن ما أآری هو 
حکم الله ؟ . 

فإن قلت: کیف یجور لە التقلید مع أنه عرف حکم السالة من الکتاب والسنة ‏ والتقلید 
نما یکون عند عدم العلم ؛ ؛ لان اللہ تعالی قال :ظا فاسالوا ال الذکر إن کتم لا تعلمون ٠‏ 
[النحل / ]٥٦٤‏ فجعل مؤال آھل العلم مشروطا بعدم العلم وعذا الشرط معدوم فیما 
نحن فيه ؛ لن الملفروض آنه قد علم حکم الله من الکتاب والسنةء قلنا : ا مراد من العلم 
فی الایة هو العلم الصحیح ٠ء‏ والعلم الصحیح هو علم المجتھد دون علم غیر القادر علی 
الا جتھاد ؛ لعدم وجود شرائط من معرفة أدلة الأحکام وطرق الاستنباط مع ا خلو عن 
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الھوی؛ وسلامة الفھم وإصابة الرأی ؛ فلا یکون علم القلد علما صحیحا . 

فان قلت : إنما یصح ما قلت إذا لم یوافقه إمام جامع لشرائط الإفتاء ء فآما إذا وافقہ 
إمام من الائمة الحامعین لشرائط الاجتھاد دل ذلك علی ان علمه صحیح کعلم ذلك الجتھد 
الذی وافقه ء فإنکم لا تذکرون صحة علمه . 

قلنا : سلمنا أن علم ذلك اللجتھد علم صحیح ولکن علمه لا یستلزم صحة علم ھذا 
القلد ؛ لآن ظن الملجتھد حجة وإن احتمل الخطاً ء بخلاف ظن القلد فإنه لیس بحجة؛ 
وإن کان صوابا ء فلا یستلزم صحة علم ذلك الجتھد صحة علم ھذا القلد ء ثم إن کان 
موافقة ھذا اللإمام حکما بصحۃة علمه تکون مخالفة إمامہ حکما بخطاآہ ؛ وإذا تعارضا 
تساقطا ء فبقی مجرد رآیه وظنه وھو لیس بحجۂة ؛ بخلاف ما إذا آفتی بتقلیسد احد 
الجتھدین ؛ لان الملعتبر ھناك علم الجتھد دون علم ہذا المقلد ‏ وھو علم معتبر صحیح 
حجة شرعا مع احتمال الخطاً . 

وأما ما قال : ٦‏ إن الله سائلھما عن رسوله وما جاء بە لا عن الإمام المعین وعما قاله .٤‏ 
فا جواب عنہ : أن مسقصود القلد من التقلیسد لیس هو اتباع لإمام معین ء بل مقصودہ ہو 
اتباع الرسول ء والإمام هاد إلی آوامرہ ونواھيه ء وأحکامه وشرائعہ . 

فان ساغ لکم تقلید البخاری ومسلم وضیرھما فی ان ھذا حدیث صحیح ء أو حسن 
وھو ثابت من الرسول ؛ آو ضعیف أو موضوع ومنکر ء ولیس بثابت من الرسول ؛ فکیف 
لا یسوغ للمقلد تقلید الإمام فی قوله : ٢‏ ھذا هو حکم الرسول فی ظلی وعلمی ؟ ١‏ 
وقوله: أن لاایسال الله القلد عن الإمسام المعین ٭ فھسل یسألکم عن البخاری ومسلم 
وآمثالھماء وأقوالھم وآرائھم ٠‏ وظنونھم واجتھاداتھم ؟ . 

فما جوابکم بین یدی الله عن ھذا التقلید ؟ فإن کان لکم جواب عنە فاھدونا إليه ءحتی 
ننظر ھل هو کاف لعذرنا عن التقلید للامام آم لا ؟ . 

فان فلت : إنا لا نقلد إماما معینا آصاب آم اأخطاً ء بل نتحری الصواب فأینما وجدناء 
اخذنا بە ء وأنتم تقلدون إماما معینا أخطأً أر أصاب ٭ قلنا : کیف تعرفون آن الصواب مع 
الذی اخذتم بقوله ٠‏ أو مع الذی ترکتم قوله یخالفکم فیه وبقول : إنه لیس بصواب ؟ وإذ 
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لا سبیل لکم إلی معرفة الصواب فی الباب فماذا یفیدکم ھذا التحرك والاضطراب بأن 
تأخذوا تارۃ قول ھذا وآخری قول هذا مع احتمال ا خطا فیما أخذتم والصواب فیما ترکتم ؟ 
ولم لا تستریحون بتقلید إمام یغنیکم عن ھذا الھیجان ٭ ویسد عليکم باب تسویل الشیطان؟ 
وما الفرق بین التقلید للإمام معین وبین التقلید تارۃ لھذا وتارۃ لھذا ؟ . 

فان قلت : اعتقادنا الصواب فیما یقوله آئمتنا بالدلیل واعتقاد اللقلد من غیر دلیل ء ھذا 
ھو الفرق ؛ قلنا : إن کتم أھلا للاستدلال فانتم مجتھسدون وکلامنا فی القلد الذی هو 
لیس بأھل للاستدلال ٠ء‏ وإن کتتم غیر أھل لە فاستدلالکم مع عصدم الأھلیة مثله کمٹل 
مریض لا یعرف الطب ومع ذلك لا یقبل قول الطبیب ا حاذق اھر إلا بالاستدلال بالدلائل 
الطبیة ے وھل یفعل ھذا غیر ال حاھل ؟ وھل بمدح فعله ھذا اأحد من العقلاء ؟ ۱ 

وما قلتم : ١‏ إِن ا لمقلد یعتقد الصواب فیما یقوله اإمامه من غیر دلیل 4 فھذا باطل أیضا؛ 
لان دلیله هو حذاقه إمامه ومھارته بالفن ؛ وھو مکلف بھذا الاستدلال فقط دون غیرہ . 
فظھر آن ما قاله هذا القائل سفسطة محضة ؛ ومنشؤہ عدم الفرق بین استدلال القلد وظنہء 
واستدلال الجتهد وظنه مع آن استدلال المقلد وظنه جھل واستدلال المجتھد وظنه علم 
صحیح وإن کان محتملا للخطاً . 

فکیف یسع للمقلد آن یفتی با یراہ من حیث الدلیل مع أنە فتوی بغیسر علم ؟ وکیف 
یسع لە آن یخطیء إمامہ مع جھلە وکون ا خطاً فیما یراہ أغلب من ال خطاً فیما یراہ إمامہ ؟ 
فاعرف ذلك ولا تختر بأمشال ھذہ التسویلات والتھویلات ء فقد اغتر بھا کثیر من السفھاء 
فضلوا وأضلوا ء والله أعلم . 
ھل یجوز للمفتی أن یفتی بمذھب غیرہ إذا ترجح عندہ ؟ : 

قال ابن القیم فی الفائدۃ ا لخمسین من ل9 إعلام الوقعین ٦٦٢ : ٢ ( ٤‏ ) : ھل للمفتی 
المنتسب إلی مذھب بعینه أن یفتی بمذھب غیرہ إذا ترجح عندہ ؟ فإن کان سالکا سبیل ذلك 
الإمام فی الا جتھاد ومتابعة الدلیل آین کان وھذا هو ا تبع للاٴمام حقیقة فله ان یفتی ما 
ترجح عندہ من قول غیرہ ء وإن کان مجتھدا بأقوال ذلك الإمام لا یعدوھا إلی غیرھا فقد 
قیل : لیس لە أن یفتی بغیر قول إمامہ ؛ فإن راد ذلك حکاہ عن قوله حکایة محضة . 

والصواب : أنە إذا ترجح عندہ قول غیر إمامه بدلیل راجح فلابد أن یخرج علی أصول 
إمامه وقواعدہ ؛ فإن الائمة متفقة علی قواعد الأحکام ؛ ومتی قال بعضھم قولا مرجوحا 
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فاصوله تردہ ویقتضی القول الراجح ء فکل قول صحیح فھو یخرج علی قواعد الأائمة بلا 
ریب ء فإذا تبین لھذا الجتھد المقید رجحان ھذا القول وصحة مآخذہ خرج علی قواعد 
إمامه فله أن یفتی به . 

وھذا مغالطة عظیمة یغتر بھا السفھاء ؛ لان الأصول العامة التی اتفقت علیھا الأئمة لا 
ینتفع بھا إلا اللٰجتهد ال مطلق کقولھم : إذا صح الحدیث فھو مذھبنا ونحوہ ولا یکن ذلك 
مجتهد مقید بالاأصول الختصۃ بھذا الإمام ٭ وإذا لم کن ذلك لە فکیف یصح تجویز 
خروجهە عن مذھب الإمام بما هو لیس من وظائفه ء بل ہو من وظائف المجتھد الطلق ؟ 
وھل ھذا إلا تھافت وتناقض ؟ ۔ 

فلما کان ھذا حال ھذا الداعی للاجتھاد الطلی بآنه یناقض نفسه فی الاجتهاد الواحد 
حیث یجعل الشخص الواحد مجتھدا مقیدا ومع ذلك یجعله مجتھدا مطلقا ء فکیف بھن 
یقلدہ فی فتاویہ وأحکامہ ء ومجتھد فی الدین مغترا بفتاویه وأحکامہ ؟ ومن هھنا ظھر لك 
آنه لابد فی الاجتھاد مع التدین ومعرفة الشرائع من إصابة الرأی وسلامة الفھم ٠‏ وأن من 
لم یکن مصیبا فی رآيه سلیما فی فھمه لا یستآھل آن یجتھد فی الدین وإن کان متدینا واسع 
العلم ء فإنا لا ننکر تدین ھذا القائل وسعة علمه ومع ذلك نعلم أنە غیر مجتھد ؛ لآن 
خطاہ فی الاجتھاد اکثر وأشنع . 

وھا الکلام لیس منا إزراء بە ؛ لآنا نعلم أنە من عباد اللہ الصا حین اللحہین لله ورسولهہ 
واتباع سنته ٭ ولکن قلنا ذلك تنبیھا علی خطته إیقاظا ء وتنبیھا بجھلة زماننا الذین یسلکون 
طریقه فی الاجتھاد مغترین بأمشال ھذہ الکلمات ؛ ویشتمون السلف وینسہونھم إلی ما ھم 
منه برآء ۔ إلی ھھنا تمت الرسالة اللسماۃ بالدین القیم التی جعلناھا فائدۃ ثالثة من ھذہ 
المقدمة . 
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